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PRESENTACION

VicTOR OROZCO

niciamos con este onceavo volumen la segunda década en la

vida de Chihuahua Hoy. Visiones de su historia, economia,

politica y cultura. Podra el lector interesado en algun aspecto
histérico o presente de la realidad social, apreciar las ricas apor-
taciones que hacen los autores aqui incluidos para profundizar en
el conocimiento de aquella.

Siguiendo el orden acostumbrado, colocamos al principio los tex-
tos de cardcter histdrico y en sucesion cronoldgica. El primero de
ellos, producto de las investigaciones de Juana Moriel-Payne, labra
sobre un tema de gran interés: las relaciones sociales desarrolladas
en la Nueva Espafia, a partir de las comunidades de ascendencia
africana en diversas poblaciones. La del antiguo San Joseph del Pa-
rral, perteneciente a la Nueva Vizcaya, fue una de ellas. La presencia
de pardos, mulatos y negros en este enclave minero dejé huellas ya
en las ceremonias religiosas, ya en las campafias militares o en los
trabajos de las haciendas y las minas. Estas comunidades sobrelle-
van una penosa contradiccién, pues profesan una ferviente devocion
a las imégenes y santos cristianos, forman sus cofradias (en este
caso la de la Limpia Concepcién) al mismo tiempo que sufren el
desprecio y la discriminacién de los personeros de la Iglesia o del
resto de la llamada cristiandad, blanca y catdlica. Sobreviven de esta
manera en un mundo que les es hostil y les abre apenas rendijas
en sus puertas, solo las indispensables para impedir su extincién,
nociva para los intereses econdmicos de los duefios.

El siguiente texto, cuya autoria pertenece a Carlos Urani Mon-
tiel Contreras, examina con esmero la extension del culto de Santa
Rosa de Lima desde el virreinato del Pert hasta los pueblos mineros
de la Nueva Vizcaya, especialmente Cusihuiriachi y Uruachi. Va-
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liéndose de un preciso instrumental tedrico, ofrece un andlisis de la
funcién jugada por las representaciones simbdlicas, sobre todo de
una o varias deidades, para comunicar costumbres y creencias, asi
como para estandarizarlas. Proclamada patrona de los mineros, la
apurada santificacion de la beata limefia en un tiempo coincidente
con la fundacién y poblamientos de los pueblos mineros, pronto se
convirtié en el principal objeto de adoracion. El “apetito por lo divi-
no”, muy propio de la época y que proporcionaba un cierto confort
en medio de la inseguridad, explica el autor, contribuyé a la ex-
tensidn del culto. Interesante el texto, propio quiza de una historia
de las mentalidades, nos lleva a multiples reflexiones y nos entrega
también diferentes claves para comprender esta parte del pasado
regional-universal.

Los procesos de construccién politica después de la Indepen-
dencia, implicaron que los antiguos subditos, ahora nominalmente
ciudadanos, se estrenaran en las diversas maneras para determinar
la voluntad general. Creacidn de normas, decisiones judiciales o elec-
cién de autoridades estaban sujetas ahora a reglas que preveian la
participacién de los individuos, antafio simplemente no concebida.
El articulo de Juan Carlos Séanchez Montiel aborda varias de las
vicisitudes que caracterizaron a las practicas eleccionarias en Chi-
huahua y San Luis Potosi, con frecuencia marcadas por el fraude,
el soborno o la presidn a los electores. No es sorprendente la exis-
tencia de estos vicios —comunes por otra parte a sistemas como el
norteamericano, medio siglo anterior—; sin embargo, su analisis nos
permite una comprension mayor sobre estos primeros tiempos repu-
blicanos y federalistas, asi como un mejor entendimiento acerca del
propio régimen actual.

El articulo escrito por Samuel Rico pasa revista a un largo pro-
ceso de operacion y formacién de las instituciones juridicas hispa-
nas en el norte de la Nueva Espafia. Examina las formas de domi-
nacion, las fuerzas protagonicas en la sociedad colonial, el papel de
sus diversos componentes (mineros, grandes sefiores de la tierra,
autoridades, militares...). Destaca el transito entre el viejo régimen,
en el cual campeaba la mixtura entre funciones militares, judiciales
y administrativas, a uno con autoridades representativas, derivado
de la constitucién gaditana de 1812. En los confines del imperio
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PRESENTACION

ibérico, donde se localizaba Paso del Norte, esta mutacién tuvo un
efecto palpable, con la ereccién de sus ayuntamientos.

Durante el ultimo decenio, distintos sistemas judiciales de
paises latinoamericanos han iniciado un proceso de migracién des-
de la familia juridica romano-germdnica hacia la del common law,
de tradicién anglosajona. Ello ha significado abandonar la préactica
de consignar por escrito cada uno de los actos constitutivos de una
causa penal para adoptar la expresion oral. Carlos Murillo Martinez
examina, comparandolos, dos casos ejemplificativos: el de las re-
formas penales introducidas en el estado mexicano de Chihuahua
y en la republica de Colombia. Una de sus conclusiones es que en
ambos casos se busca adoptar el paradigma acusatorio-adversarial
y dejar atrds el inquisitivo. Sin embargo, encuentra que si bien se
ha ganado en rapidez para la tramitacién penal, la oralidad, como
factor esencial, no constituye la panacea de la justicia.

El articulo de Romelia Hinojosa Lujéan, sobre la participacién
femenina en el drea de la investigacion educativa desarrollada en
el estado de Chihuahua, ofrece un amplio conjunto de estadisticas
y graficas con las cuales se muestra la desproporcién existente
entre hombres y mujeres. No obstante que el campo de la investi-
gacién educativa se conforma mayoritariamente por estas ultimas,
en su disefio y direccidn estd muy lejos de representarse esta pro-
porcidén. Subraya ademds la desventaja de las mujeres en la bus-
queda de apoyos y acciones para difundir el conocimiento, al ser
mas vulnerables al estrés y a las tensiones por la doble jornada de
trabajo que usualmente desempefian. El texto ofrece informacio-
nes y reflexiones que sin duda contribuirdn a profundizar nuevos
andlisis con enfoques de género.

Alejandro Gonzdlez Milea nos ofrece un andlisis sobre las matri-
ces de los espacios urbanos, la regién de Paso del Norte. Valiéndose
de una simbiosis entre arquitectura e historia, recorre los modelos
derivados de un entorno agricola-ganadero, minero y ferrocarrilero,
el segundo menos frecuente en la zona y el tercero de un pasado
mas reciente, a partir de las ultimas décadas de la centuria de-
cimondnica. En una sugerente conclusién, propone introducir los
temas de economia y politica en la historia de las construcciones
y planeaciones urbanas para reconocer modos de asociacién. Res-
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cata ademas la existencia en México de un espiritu critico propio,
referido a la historia arquitecténica y de ingenieria, hecho que hace
injustificable el seguir repitiendo textos ajenos.

Ciudad Judrez es uno de los centros urbanos de mayor creci-
miento en el pals durante las ultimas décadas del pasado siglo.
En este proceso, que conjugd de manera desigual el aumento de
la superficie urbana y el poblacional, se articularon diversos com-
ponentes econdémicos, politicos y sociales. La investigadora Sonia
Bass Zavala lleva a cabo un recorrido en el cual se comprenden
planes oficiales de desarrollo urbano -de los tres niveles de go-
bierno-, influencia de la industrializacién acelerada a partir de las
plantas maquiladoras, asi como luchas urbanas para la adquisicién
de terrenos en donde edificar viviendas. De esta manera, ofrece
una perspectiva multilateral con diversas lecturas e interés para
publicos variados. Manifiesta ademds una fundada critica a las
politicas publicas que han privilegiado el interés de fraccionadores
y duefios de la tierra.

En el mismo tépico del anterior texto, Guadalupe Santiago
despliega una ilustracién del accidentado proceso de urbaniza-
cion de Ciudad Juérez, con el caso de la colonia La Cuesta, entre
los afios de 1962 a 1990. Ubicado inicialmente lejos de la mancha
urbana, este conglomerado nacié en terrenos desérticos, sin nin-
gun tipo de servicios publicos, pero apetecidos por un gran nu-
mero de familias carentes de espacios para edificar viviendas. El
recuento que hace la autora, permite apreciar la reconstruccion
de un complejo movimiento urbano en el cual se confrontan el
interés por la ganancia de los grande propietarios, la incapacidad
de las autoridades para imponer el interés general y la accién de
los adquirentes de los lotes, muchas veces defraudados por quie-
nes explotan la necesidad de casas habitacién. El trabajo revela
ademads una fase de transito acelerado en Ciudad Judrez, de una
ciudad monocéntrica a multicéntrica.

El fraccionamiento Riberas del Bravo ha sido emblematico de la
urbe fronteriza desde varios dngulos: por su tamafio, su colindancia
con Estados Unidos, su uso como un ejemplo de la politica esta-
tal de construccién de viviendas de interés social; por haber sido
un escenario cotidiano de la violencia delictiva, por el abandono

12 Curruanua Hoy 2013




PRESENTACION

de las viviendas y su vandalizacién. Leticia Pefia Barrera, quien
ha trabajado largamente estas tematicas, explica en este articulo
la operacién del Plan Estratégico Vecinal instrumentado en dicho
fraccionamiento durante 2011. Encuentra que estos mecanismos
para mejorar las condiciones de existencia en las urbes, pueden
ser una alternativa viable. En la conceptuacién del PEV, entendido
como un contrato social entre los habitantes, intervienen los habi-
tantes organizados, autoridades y organismos sociales.

Las consecuencias de la violencia delictiva en Ciudad Juarez
se han desplegado en todos los ambitos de la cotidianidad. Uno de
ellos es el impacto en los fraccionamientos de clase media, cuyos
habitantes han optado por cerrar las calles que les dan acceso,
dejando una sola entrada y salida. Tal practica, conocida desde
hace tiempo en el Distrito Federal, cobrd generalidad en la ciudad
fronteriza ante la ola de robos de automdviles y a casas habita-
cién. Nolberto Acosta Varela examina el fendmeno, ubicandolo en
el contexto del crecimiento urbano y del aumento en los indices
de criminalidad experimentado durante los ultimos afios. Recoge
multiples testimonios y concluye que estas clausuras parciales de
barrios enteros, han contribuido a disminuir los hechos delictivos.

El tema del medio ambiente y su preservacién ha cobrado re-
levancia en la segunda mitad del siglo precedente. Gradualmente
y con lentitud se ha ido abriendo paso en la conciencia social.
Los gobiernos en general muy poco han hecho para desarrollar
politicas publicas en las cuales se haga compatible el desarrollo
economico con la proteccion de los recursos naturales y la salud
general. Ha sido en el seno de la sociedad civil en donde han
prosperado mas los esfuerzos en este sentido. El articulo de Car-
men Caballero labra sobre estos topicos, referidos a Ciudad Juéa-
rez, centro urbano ubicado en una zona desértica que comparte
con El Paso, Texas y que ha sufrido una expansién de toda clase
de problemas relacionados con la cuestién ambiental. De ahi la
importancia de las organizaciones no gubernamentales ocupadas
en esta problemadtica. La autora comprueba la importancia de
estas asociaciones y al mismo tiempo la reduccién de su nimero
y de su labor. Ademas, se refiere a una particularidad trdgica de
México, pais en donde la causa ambientalista ha sido usurpada
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por un partido politico ajeno a la misma y dedicado a mantener
prebendas para su propia cuspide.

En Ciudad Juérez, y por supuesto en las ciudades similares, se
han desarrollado movimientos sociales en torno a distintas deman-
das, segun si son propias de un sector determinado o bien respon-
den a intereses de mayor generalidad. En todos estos movimientos
juegan un papel de relevancia los activistas sociales, tema al que se
refiere Luis Rubén Diaz Cepeda. Dentro de un marco teérico denso,
el autor examina el desarrollo de asambleas o reuniones de perso-
nas interesadas y con diverso grado de compromiso con los propo-
sitos del movimiento en cuestion. Igualmente, el comportamiento
especifico de diversos tipos de activistas, clasificados en funcién
del tiempo dedicado a la militancia. Una de sus conclusiones es
que, al contrario de lo que dirla una visién inicial, la actuacion de
un core activist, esto es, de una persona identificada totalmente
con el movimiento social, no necesariamente favorece a éste, pues
es frecuente que confunda sus intereses personales con la lucha y
tome decisiones para promover su ego.

El tema de las drogas ilegales tiene especial relevancia en la
frontera mexicana con Estados Unidos y en particular en Ciudad
Judrez. El trabajo de Brenda Irdn Orddiiez Quezada lo aborda, entre-
lazado con otros dos tépicos: la generacién de una subcultura fron-
teriza y la vida de los jévenes del fin de siglo. Arriba a un cuerpo de
conclusiones por demas interesantes. En los afios noventa surgen
grupos de jovenes que rechazan toda clase de imposiciones y dan
lugar a una subcultura de punk grunge. Ello les permitié hacerse vi-
sibles en un mundo que los ignoraba. Gradualmente cayeron en las
redes del trafico de drogas ilegales, ofreciendo a éstas un propicio
caldo de cultivo. Con profusién de dato y un pertinente andamiaje
tedrico, el articulo abre nuevas perspectivas de andlisis para esta
problematica siempre actual.

Jorge Balderas Dominguez se ocupa en el texto de su autoria
aqui incluido de narrarnos aspectos variados de la vida nocturna en
el centro de Ciudad Judrez, especialmente en sus viejas calles, la
Judrez y la Mariscal. Pasa revista a los antiguos bares y salones de
baile, que no dejaban morir ritmos, hdbitos, indumentarias, como
testigos de la varia historia de esta ciudad fronteriza. El texto quie-
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re rescatar para la memoria colectiva un pasado intenso y agitado
durante el cual la urbe del Rio Bravo cobré fama mundial, por sus
atractivos en los ambitos del gozo y el placer. Se lamenta de un
hecho: la ciudad perdid su centro -y quiza con ello su caracter-
parecido ahora a un “escenario de posguerra’.

Una dolorosa tragedia vivida por Ciudad Judrez es la contumaz
desaparicién forzada de personas, desde la década ultima del siglo
anterior y sobre todo en la primera del actual. Victor Manuel Quinta-
na lleva a cabo un puntilloso recuento de este hecho delictivo, cuya
comisién alcanzé su cuspide entre 2008 y 2010, momento en que la
ciudad fue practicamente tomada por cuerpos militares y policiacos
federales. En sus conclusiones resalta la inactividad de los érganos
del Estado para combatir a este flagelo o bien la franca complicidad
con la delincuencia organizada. Igualmente destaca la importante
labor de las organizaciones civiles de defensa de los derechos huma-
nos para denunciar y dar seguimiento a los casos criminales.

Juan Durdn Arrieta lleva a cabo un anadlisis de la narcoviolencia
en Ciudad Judrez valiéndose de un cuerpo de reflexiones tedricas
usualmente ausentes en ese tipo de estudios. Una de ellas es la
critica a la idea del progreso, que anima y cubre todos los espacios
en las sociedades contemporaneas, sin parar mientes en las propias
personas o en los ambientes naturales. El enfoque de esta atroz
realidad vivida en México durante los ultimos afios es enriquecido
sin duda alguna por este tipo de cavilaciones y propuestas reflexi-
vas. Un fecunda idea expuesta en el texto es el como recuperar a la
“hermana perdida”, la fraternidad, y reunir a las separadas libertad e
igualdad. El ensayo es una contribucion relevante para comprender
desde otra mirada esta calamidad social.

La espantosa ola de violencia sufrida en la frontera, a partir de
2007-2008, ha dejado su rastro en casi todos los espacios de la acti-
vidad colectiva e individual. Alberto Ramirez Ldpez, como todos los
habitantes de Ciudad Juédrez, es un testigo de la tragedia. Con vena
poética, decidid trasladar a la poesia sus vivencias. En sus versos
se representan las visiones de muchos, asi como sentimientos de
furia, impotencia y anhelos de cambio. “Notas en tiempos aciagos”,
titulé el conjunto poético, en correspondencia precisa sobre estos
malos tiempos para México y especialmente para Ciudad Judrez.
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LA COFRADIA DE LA LIMPIA
CONCEPCION EN SAN JOSEPH

DEL PARRAL, 1600-1800:

RECONSTRUYENDO LA MEMORIA
HISTORICA DE LA COMUNIDAD
MEXICOAFRICANA EN EL NORTE

DE LA NUEVA ESPANA

JUANA MORIEL-PAYNE

| 1 el texto escrito en 1948 y titulado EI Parral de mis recuerdos,
—| Salvador Prieto Quimper (1948) describe sus vivencias en Pa-
11 rral, una noble ciudad de provincia. Con sus remembranzas,
el autor invita a asomarse a la vida de una comunidad, para él, feliz
y armoniosa, con vecinos compartiendo charlas en la plaza, nifios
corriendo por las calles, jovencitas hermosas y recatadas pero, sobre
todo, hombres muy hombres: hombres de honor. Tal es el caso del
doctor Francisco Perches y don Trinidad Villaverde, a quienes el
autor describe como hombres “de apellidos vascos inconfundibles.
Todos ellos son como los caballeros de Calatrava, sin tacha y sin
mancha, descendientes de las mds antiguas familias comarcanas”
(Prieto, 1948, p. 71). En otras palabras, para Prieto Quimper estos
hombres fueron “honrados, en la mas justa acepcién de la palabra,
privilegio heredado de sus mayores” (p. 281).

Como se observa, en las memorias de este autor del siglo xx
continuan resaltando ciertos valores de la sociedad colonial, entre
estos la honra; un privilegio que, segun €l, se hereda. Si bien el
siglo xx no es el enfoque de esta investigacién, la memoria de este
autor sirve para destacar la permanencia de ciertos valores colonia-

CHiHuaHUA Hoy 2013 17




JuAaNA MORIEL-PAYNE

les, pero mas que nada es util para notar quiénes han sido borrados
de la memoria de un pueblo minero del norte de México; hombres
y mujeres de origen africano que vivieron en Parral colonial como
esclavos, o disipados entre las castas como hombres y mujeres
libres, y que en su momento también supieron defender y mostrar
su honra, participando activamente en una de las pocas organiza-
ciones donde la colonia les permitié hacerlo: las cofradias.

Hasta el momento, Nicole von Germeten (2006) es la unica his-
toriadora que se ha ocupado de investigar las cofradias de negros
en la Nueva Espafia. Ella compara y contrasta las actividades de
estos grupos de hermandad en tres lugares de la Nueva Espafia:
Valladolid, la Ciudad de México y Parral. Para la historiadora, la co-
fradia de esta ultima ciudad fronteriza no tuvo el éxito que tuvieron
otras fraternidades negras en el centro de México debido a varios
factores, entre los cuales ella otorga especial peso a los constantes
ataques de las tribus de indios barbaros, el aislamiento, la pobreza,
la poblacién flotante y el excesivo control de un hacendado parral-
ense y su parentela.

Esta investigaciéon cree que el andlisis de la Cofradia de la
Limpia Concepcidn necesita ser reevaluado bajo un contexto his-
térico-cultural del afromexicano, incluyendo la influencia cultural
de Espafia v Africa. Este tipo de aproximacién puede ayudar a
mostrar que, aunque los afromexicanos pudieron no haber contado
con una consolidada y reciente memoria histdrica, como los grupos
indigenas y espafioles en el sur de la Nueva Espafia, en el norte si
fueron lo suficientemente libres como para poder recordar y mos-
trar publicamente que contaban con un kinship o parentesco que
les otorgaba una identidad y un estatus en la sociedad, tal como
lo hicieron por medio de su cofradia en las fiestas de Parral. Asi
también, de manera mds amplia, interesa hacer una aportacién a
la historia del afromexicano, la cual ha sido ignorada por la historia
de México y, en consecuencia, no existe en la memoria de Prieto
Quimper, el escritor parralense del siglo xx.

Esta hipdtesis es parte esencial de la disertacién que surgira
de esta investigacioén, que por el momento se limita a examinar el
estudio de Germeten (2006) sobre la cofradia de Parral, en conjunto
con la historiografia sobre la presencia africana en México. Asimis-
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mo, interesa revisar algunas de las fuentes primarias utilizadas por
la historiadora, algunas nuevas extraidas del Archivo Histdrico de
Hidalgo de Parral, y asi proponer nuevos caminos para un estudio
cultural més completo, dentro del cual la historia de la Cofradia de
la Limpia Concepcién merece ser estudiado.

HISTORIOGRAFIA

Puede decirse que el primer estudio serio, en México, sobre la
poblacién afromexicana, se dio en 1946, bajo la autoria de Gonzalo
Aguirre Beltran (1946). En la introduccion sefiala que, sorpresiva-
mente, este grupo étnico desempefid un papel “importantisimo”
durante la colonia, “en los momentos precisos en que bioldgica
y culturalmente se venia integrando una nueva nacionalidad”. El
historiador quiere demostrar que la nacién mexicana se construyo
con manos mestizas que, mas alld de ser simplemente “morenas”,
contenian una gran variedad de tonos. Sobre todo, Aguirre Beltran
(1946) sugiere que el bagaje cultural que estos individuos de piel
morena, mulata, negra o parda trajeron de Africa v Espafia se inte-
gré al México colonial (pp.156-182).

Mas recientemente, Frank T. Proctor III (2010) indica que la
homogeneidad cultural de la mayoria de esclavos africanos que
vinieron a México, les sirvié para enfrentar el complicado aparato
social colonial. Estos hombres vinieron de Africa central y occiden-
tal, zonas culturalmente homogéneas. Se repartieron entre las dos
republicas, de indios y de espafioles, y en el sistema de castas que
Espafia utilizé para ordenar las razas indigena, espafiola y negra.
“Raza” significaba ‘linaje”, en términos de “limpieza de sangre”,
idea que tiene su origen en Espafia, donde convivieron espafioles
con los “infieles” judios y musulmanes (Proctor III, 2010, pp. 40, 47).
Los grupos de africanos sobrevivieron culturalmente en este rigido
sistema colonial debido a la homogeneidad cultural, misma que se
encerraba en la familia, la religion y el trabajo, espacios donde se
formé una identidad afromexicana (pp. 94, 124). No obstante, esa
identidad no culminé en una conciencia comunitaria que pudiera
retar la esclavitud, pero si sirvid para usar las instituciones de la
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Nueva Esparfia y ejercer un control sobre su trabajo, familia y creen-
cias religiosas (pp. 8, 32).

Por su parte, Joan Cameron Bristol (2007) propone que las comu-
nidades africanas en México, pudieron hacer frente a la compleja
sociedad colonial creando formas alternativas de autoridad (Bristol,
2007, p. 7). La autora explica que los esclavos africanos recibieron el
cristianismo, pero lo entendieron a su manera, pues esa instruccion
no fue constante, ya que por lo regular los esclavos africanos tenian
valor monetario o de produccién, no espiritual o religioso (p. 66).
No obstante, los esclavos africanos en la Nueva Espafia lograron
participar en la vida religiosa por medio de las cofradias. Estas ins-
tancias religiosas ofrecian una participacion individual en actos de
devocidn y caridad; en grupo, ofrecian apoyo espiritual y monetario
a la hora de la muerte; participaban en rituales, procesiones y fies-
tas (pp. 95, 97). La membresia no era tan facil de adquirir, pues las
cofradias de origen africano eran sospechosas para las autoridades:
podian ser sitios de conspiracién para rebeliones. Ademas, podian
ser usadas para acceder al tribunal de la Santa Inquisicién y retar
al poder colonial, cosa que en efecto hicieron utilizando su mejor
arma: la blasfemia (pp. 6, 116).

La historia del africano en México se transforma y complica méas
conforme se llega a los ultimos afios de la colonia. El imperio espa-
fiol experimentd una serie de retos que enfrentd con la ayuda de
las comunidades africanas. Es asi como lo presenta Ben Vinson III
(2003) en su estudio de la Nueva Espafia en la mitad del siglo xvi.
El historiador muestra cémo la conformacion de ejércitos pardos,
marrones o mulatos sirvié para que las familias y comunidades de
individuos de color obtuvieran beneficios y afirmaran asi un lugar
dentro de la sociedad colonial. Esa participacién se habia dado
desde 1550, solo que las fuerzas militares se fueron desarrollando
de manera auténoma durante los siglos xvi y xvi, debido a que las
reformas borbdnicas decidieron expandir el aparato militar (Vinson
I1I, 2003, p. 2). Con el tiempo, los soldados blancos exigieron dife-
renciarse de los negros, logrando con esto que eventualmente se
creara un ejército militar exclusivamente negro (p. 18).

La segregacion racial no fue permanente, pero el tiempo que
se experimentd en las ciudades mas importantes de México sirvid
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para que los individuos de color formaran comunidades, parentes-
cos y obtuvieran beneficios, casi como cualquier otro blanco. Con-
forme pasd el tiempo, los soldados de color fueron incursionando
en las élites de asociaciones comerciales, podian contraer nupcias
con mestizas, eran dispensados de pagar impuestos, tenian dere-
cho a posesidn de tierras para la agricultura, todo esto gracias al
estatus que les otorgaba la corporacién (Vinson III, 2003, p. 3). No
obstante, el mecanismo que logrd dar mas participacion y privile-
gios a los soldados morenos fue el fuero politico con el que con-
taba el ejército en diversos asuntos. Esta capacidad de regirse a
si mismo, con sus propias leyes y regulaciones, intentaba separar
al cuerpo militar de la sociedad civil, o entre la plebe y la gente
decente. El ser un militar era evidencia de calidad, aunque, como
lo demuestra el historiador, esa calidad podia ser manipulada y
transformada, mas nunca pudo eliminar del todo el significado
social de ser de color negro (p. 226).

En general, los historiadores resaltan la participacién activa de
la comunidad negra en México colonial; una participaciéon que fue
resultado del mismo sistema y que, por ende, tiene su origen en
Espafia. Jane G. Landers (2006) indica que “Las siete partidas’, ley
por la cual se regia el imperio espafiol, permitia que las personas
africanas y sus descendientes pudiera tener un estatus libre. Esta
situacion les permitid retener una cultura nacional africana, mas una
identidad espafiola que a su vez les dejo ser miembros de iglesias,
cofradias, cabildos, ejército y, de esta manera, pudieron obtener pro-
teccidn legal y privilegios como sujetos reales. Este autor sefiala que
dicha préactica legal fue traida a la Nueva Espafia; no obstante, se
complicé o transformé debido a la presencia de dos republicas: espa-
fiola e indigena. Estas dos comunidades, aunadas a la afromexicana,
culminaron en un complicado sistema de castas que, como Vinson
indica, fue bastante ambiguo. Asi, se sugiere que esa ambigiiedad
abrié brechas para la participacién politica, econdémica y social del
afromexicano, misma que sirvid para controlar su entorno familiar,
laboral y social, creando, extendiendo, solidificando o transformando
su cultura (Landers, 2006, pp. 2-5).

En su estudio sobre las cofradias de negros en la Nueva Espa-
fla, Germeten reconoce esta organizacion religiosa como de origen
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espafiol, adaptada del Medievo, para incorporar a la poblacién no
espafiola. Al mismo tiempo, menciona que ese sistema también
fue basado en una organizacién africana en Espafia desde 1400
(Germeten, 2006, pp. 2-3). Sin embargo, es necesario reconocer
también los cambios, los ajustes y transformaciones que el orga-
nismo experimentd en la Nueva Espafia, sobre todo con el compli-
cado sistema de castas que han sefialado Proctor (2010) y Landers
(2006). Germeten menciona que el Unico grupo africano que tratd
de mantener su identidad cultural en el siglo xvi, fue el grupo de los
zapes, habitantes de la ciudad de México, sugiriendo con esto que
la cultura africana sélo podia darse y consolidarse en las urbes mas
grandes e influyentes de la Nueva Espafia (Germeten, 2006, p. 6).
En otros lugares de menor importancia, por ende, jpuede decirse
que la cultura negra no prevalecié porque se mezcld, como la san-
gre y la piel, con la cultura blanco-europea y la moreno-indigena?
;Es posible seguir ignorando la importancia de la cuestién cultural
en el estudio de la presencia negra en México, por muy pequefia
que esta haya sido?

Herman L. Bennett (2010) sefiala que los historiadores revisio-
nistas —entre ellos menciona a Germeten (2003)- se han enfocado
en investigar a los grupos afromexicanos desde dos extremos: ya
sea como esclavos del siglo xvi, 0 como personajes de una historia
de movilidad social del siglo xvm (Bennett, 2010, p. 6). El considera
que bajo este esquema extremista, las personas de ascendencia
africana aparecen como objetos, raramente a cargo de su drama
histérico. Asi, este historiador se interesa no en la esclavitud del
siglo xv1 ni la movilidad social del siglo xvm, sino la libertad de la
comunidad afromexicana del siglo xvi.

Es en este aspecto cultural donde el estudio de Bennett puede
apoyar la presente investigacién, pues el historiador sugiere que
desde la conquista, el estatus del esclavo compitid con mecanismos
institucionales que le dieron derechos como cristiano. Asi, en la
medida que los africanos, negros, criollos y mulatos lograron hacer
peticiones como cristianos, los esclavos abrieron las puertas a su
libertad personal, pero no solos, sino en grupo o en familia (p. 6).
Este autor cuestiona si es posible hablar del concepto de familia
en relacién con la experiencia africana. También se pregunta cémo
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era la estructura familiar de los esclavos africanos y cémo varié en
las generaciones que siguieron después de abolida la esclavitud. Es
precisamente esta propuesta de Bennett la que le interesa seguir a
esta investigacion: estudiar la presencia africana desde la compo-
sicién social alternativa a la familia: el parentesco o kinship que se
generd en una sociedad regida por la religién cristiana y que actud
en el espacio que mejor se prestaba para mostrar su nueva historia
e identidad: las fiestas religiosas.

Este escrito considera que las fuentes primarias utilizadas por
Germeten (2006) necesitan ser puestas en el contexto politico, eco-
némico, social y cultural de Parral en el siglo xvn, para dejar atras los
extremos y perjuicios con los que se han visto esta y otras cofradias
de afromexicanos en la Nueva Espafia. Se agrega que el indice
del Archivo Municipal de Hidalgo del Parral que utilizé Germeten
(2006) ha sido descontinuado. A partir de 2006 se utiliza un nuevo
indice, Catdlogo Fondo Colonial. En la nueva guia sdlo se pudo ubi-
car algunos de los documentos utilizados por la historiadora, pero
al mismo tiempo usa otros no utilizados anteriormente. Esta inves-
tigacion, que en el futuro se extenderd a una disertacién, considera
que es necesario invertir mas tiempo para entender los cambios de
indices en los archivos. Del mismo modo, es importante considerar
la coexistencia de varias culturas, entre ellas la europea (espafiola-
mediterrdanea), indigena y africana para determinar la complejidad
cultural del lugar.

Cheryl Martin English menciona que la élite de Chihuahua colo-
nial, compuesta mayormente de espafioles y otros europeos, trans-
firieron mucho de su bagaje cultural a las clases bajas, entre lo cual
se destaca la importancia del ritual en la vida sociopolitica y cultu-
ral (1996, p. 186). Tomado esto en consideracidn, la informacién de
las fuentes secundarias se concentra basicamente en dos temas o
dreas: festividades coloniales y la sociedad afromexicana, con el fin
de que el andlisis de la Cofradia de la Limpia Concepcidn resalte la
interrelacién de religion, politica, sociedad y cultura.
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CONTEXTO HISTORICO

Se sabe que en las zonas mas ricas y productivas de América,
los europeos conquistadores suplieron la mano de obra indigena
con el trabajo forzado del africano. En la Nueva Espafia esa riqueza
estaba concentrada en plantaciones de azucar, obrajes y en el oro
y la plata de algunos centros mineros circundantes de la Ciudad de
Meéxico. No obstante, conforme se avanzaba la exploracién al norte,
gradualmente fueron apareciendo vetas de mina que produjeron
no solamente plata, sino sistemas econdmicos, politicos, sociales y
culturales. En estos sistemas nortefios también estuvo presente la
poblacién africana; el estudio de su participacién extiende y enri-
quece nuestro conocimiento sobre el México colonial.

Sin duda, el trabajo histérico méas relevante sobre la mineria
en el norte de México corresponde a Robert C. West (2003). Pio-
nero en el tema y zona, West tiene la intencién de mostrar que
el real minero de Parral se desarrolld de manera diferente a otros
centros mineros del centro de México y el resto de Latinoamérica.
Para él, la singularidad se encuentra en la distancia, el clima y la
vegetacion variados, ademds de una escasa poblacién indigena,
conformada por varios grupos dispersos que no respondieron favo-
rablemente a la institucién del repartimiento en las minas, durante
el periodo colonial.

De acuerdo con este historiador, el asentamiento mas significa-
tivo en la segunda mitad del siglo xv1 fue el de los reales de mina de
plata, ubicados en el norte de México. La mina mas importante fue
descubierta en 1546, en Zacatecas, y para el siglo xvi aparecieron
otras en lugares adyacentes, en el distrito de Parral; también fueron
descubiertas minas en el area de Fresnillo, Santa Barbara y Cusi-
huiriachic. Santa Eulalia seria descubierta hasta el siglo xvm, en
1704. Este distrito estuvo ubicado en una zona geogréafica variada
que permitié el desarrollo de la mineria. La Sierra Madre proveia fo-
rraje para el ganado, zonas de arboles que daban madera y carbdn,
y contaba con arroyos para regar a las granjas. Ademas, existia el
area desértica, cuyos depdsitos de aguas salinas proveian la sal
para la reduccién del mineral. De igual modo, el distrito de Parral
estaba rodeado de dos grandes rios, Conchos y Florido, que otorga-
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ban agua a las zonas agricolas aledafias a Parral (San Bartolomé y
Ciénega) (West, 2003, pp. 24-34).

Con todos estos recursos destinados a la mineria, para prin-
cipios del siglo xvi Parral llegd a ser el mas grande productor de
plata en el norte de México. El éxito durdé poco, pues para finales
de 1600 habia ya poca riqueza minera. No obstante, en 1630 se
descubrieron dos grandes yacimientos en Santa Barbara, La Ne-
grita y La Prieta, provocando el arribo de mineros y trabajadores
de la Nueva Galicia y Ciudad de México. Es hasta entonces que se
establece el real de San José del Parral, con alcalde mayor y oficia-
les mineros y, para 1632, la poblacién crecid al igual que las refine-
rias, patios de amalgamacion y tiendas de abasto (West, 2003, pp.
35-37, 42). Es en este contexto histérico donde se puede analizar
la sociedad colonial de Parral; el “nacimiento” de un pueblo minero
que heredd una poblacién conformada principalmente por espafio-
les, esclavos negros e indigenas, asi como trabajadores forzados
por medio del sistema de repartimiento, que luego se conformd
con trabajadores voluntarios libres o esclavos tomados en comba-
te. El repartimiento de trabajadores nativos forzados fue hecho por
medio de la organizacién de origen feudal llamada encomienda
(pp. 94, 96). Asimismo, este autor indica que en la zona minera del
norte de México el repartimiento fue menos significativo que en el
sur, probablemente debido a la ubicacién de los reales en distritos
aridos, no susceptibles de cultivo, o a que las tribus ndémadas y
semindmadas que habitaban estas zonas no constituyeron una
reserva de trabajadores, pues de ordinario se rebelaban cuando
eran forzados a trabajar. Asi que, debido a que las minas requerian
trabajadores capacitados, llegaron trabajadores libres de las minas
del sur de México (mexiquenses, tarascos, mestizos y mulatos), o
de Sonora y Sinaloa (pp. 98-99).

En esta sociedad mixta regida por €l sistema de castas, la élite
minera, abrazada a la religién catdlica, traté de controlar el pasa-
do, presente y futuro del pueblo minero. Al menos es asi como lo
presenta Germeten, quien indica que durante el siglo xvi el control
econdmico, politico y social de la villa estuvo a cargo de la familia
Montafio de la Cueva y sus descendientes. Ese control se manifestd
en dos dreas que estuvieron intimamente ligadas: el trabajo y la
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comunidad. Era alli donde se ensefiaba a cada uno su lugar en la
sociedad de un pueblo con altos indices de pobreza, enfermedad,
sequia y hambre, pero que no por eso dejaba de confeccionar sus
rituales religiosos como cualquier otra villa de importancia en la
Nueva Espafia (Germeten, 2006, pp. 159-160).

LA COFRADIA DE LA LIMPIA CONCEPCION DE LOS PARDOS

Si algo caracterizé la sociedad de la Nueva Espafia fue el inte-
rés de mantener, promover y mostrar las jerarquias. Esto ultimo, la
demostracién publica de las jerarquias sociales, se llevaba a cabo
en el Unico espacio social que permitia la convivencia de diversos
segmentos de la sociedad: la religion y sus rituales. No obstante,
aunque la sociedad utilizaba la religién con fines practicos, también
existian intereses de tipo espiritual que estaban muy relacionados
con pertenecer a una comunidad. Es decir, la aceptacién en una
comunidad, independientemente de la escala social ocupada, era
sindénimo de civismo y, sobre todo, de honor. De ordinario se ha
creido que el honor preocupd solo a las élites, pero la historiografia
reciente sugiere que no fue asi (Martin, 1996; De la Teja & Frank,
2005; French, 2008; Alonso, 1995).

Como lo muestra Germeten (2006) en su estudio, las cofradias
son un ejemplo de cémo ciertos grupos marginados también se
preocuparon por mostrar a los de arriba que contaban con civismo
y honor. Los miembros de la Cofradia de la Limpia Concepcidn,
entre ellos negros y mulatos, por ejemplo, procuraron contar con
esas virtudes que estaban avaladas, no por un pasado histérico
que se basara en la herencia o linaje, sino por la idea de kinship o
parentesco, mismo que redefinieron en una comunidad en recons-
truccidn, y asi lo mostraron en las fiestas y rituales religiosos en
Parral durante el siglo xvi.

En su estudio sobre las cofradias en la Nueva Espafia, Germeten
(2006) presta especial atencién a la participacién de grupos afromexi-
canos. La historiadora indica que las cofradias compuestas por per-
sonas de origen africano estaban dedicadas, casi siempre, a la figura
religiosa de la Limpia Concepcion, como lo fue en Parral la Cofradia
de la Limpia Concepcién de los Pardos. Esta fraternidad, a diferencia
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de las que existian en otras partes de la Nueva Espafia, no estaba
compuesta solamente por personas de ascendencia africana, sino
también por mestizos e indigenas. Ademads, Germeten agrega que, a
diferencia de otras fraternidades en México, esta fue una cofradia de
hacienda; donde se refinaba la plata y, de esta manera, se garantizd
el subsidio y apoyo para la hermandad, pero al mismo tiempo se
obstaculizé su autonomia (Germeten, 2006, p. 166).

La autora sefiala que, durante el siglo xvi, la sociedad parralen-
se no aceptaba facilmente la participacién y el pasado de la Cofra-
dia de la Limpia Concepcién de los Pardos. La élite en particular,
encabezada por la familia Montafio de la Cueva, estuvo en contra
de esta cofradia, pero particularmente en contra de los negros, mu-
latos o pardos. Algunos miembros de esa familia poderosa utilizaron
el estatus de esclavos de los miembros como arma en contra de los
mismos en batallas legales (pp. 159, 166). Esta investigacién pro-
pone que, ademads del estatus de esclavos, esta familia pudo haber
utilizado también el color de la piel, pues no todos los descendien-
tes de africanos eran esclavos: muchos de ellos eran libres.

Asi, la historiadora presenta un drama entre “el malo” y “los
buenos”, mismo que oscurece la experiencia afromexicana en el
norte de la Nueva Espafia. Germeten indica que en 1677 la Cofra-
dia de la Limpia Concepcidn fortalecié su posicién en la sociedad
parralense al recibir aprobacién oficial del Papa para realizar sus
fiestas en la capilla del hacendado don Phelipe Montafio de la
Cueva. Orgullosos de que su peticiéon fue escuchada, los miem-
bros de la hermandad, entre ellos el mulato y sargento Antonio
Narvdez, colocaron la respuesta papal en la puerta de la iglesia
(2006, p. 172). Al parecer, esto no gusté a mucha gente de sangre
limpia, entre ellos a Antonio de Urrecha, un espafiol de Durango
que era sirviente de don Phelipe, v que emprendié un pleito legal
de 1676 a 1678 en contra de quien fungia como mayordomo en
aquel tiempo: Antonio Narvaez.

Germeten indica que el estatus de sirviente, en este caso Urre-
cha, era superior al de los trabajadores de hacienda y esclavos. Sin
embargo, Narvdez no era sirviente ni trabajador de don Phelipe,
sino que habia sido un soldado y al parecer esa carrera militar le
habia otorgado respeto entre la sociedad (2006, p. 173). Tomando
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esto en cuenta, Germeten sugiere que el pleito legal entre estos dos
hombres fue a causa de los celos de Urrecha en contra del éxito
de Narvdez. Sin embargo, esta investigacién considera que, mas
que resaltar los supuestos celos de Urrecha, importa destacar que
los miembros de la cofradia eran trabajadores de hacienda y que,
incluso, algunos pudieron ser parte del ejército. Asi que, como se
vera mas adelante, este pleito tiene connotaciones raciales, pero a
la vez puede mostrar lo que no hace Germeten, que el mulato del
norte de la Nueva Espafia pudo alcanzar un estatus por medio de
su participacion en el gjército y, como lo menciona Vinson, gracias
a ello pudo utilizar los recursos legales que estaban a disposicién
de cualquier hombre libre.

La historiadora analiza un documento con fecha de diciembre
8, 1676, en el que el desacuerdo entre Urrecha y Narvdez llega a
su climax. Ese dia se llevd a cabo una procesion de la cofradia de
la Limpia Concepcidn, en la cual la imagen de la Virgen termind
destrozada en el suelo. Antonio de Narvaez hizo una peticién a las
autoridades para dar evidencia, pero también para exigir el testi-
monio de Urrecha. Asi, el documento tiene las dos versiones. El de
Narvéez indica que los miembros de la cofradia dieron honores a la
Virgen como lo hacian cada afio y que la imagen de la Virgen era
propiedad de don Phelipe de la Cueva Montafio. Ellos la llevaban
con solemnidad en un estandarte cuando un sirviente de don Pheli-
pe, Antonio de Urrecha, al salir del camino que llevaba la procesion,
“tir¢ la imagen, causando un escandalo en el pueblo, por el dafio
que pudo haber hecho a la Reina” (Germeten, 2006, pp. 170-177).

Urrecha, por otro lado, indicd que los mulatos llevaban la ima-
gen de la virgen de manera precaria. Testificd que ese dia el viento
era muy fuerte y que él le habia aconsejado al mulato Narvéez y a
otros negros y mulatos que no llevaran la imagen de la virgen en
la procesion, pues tenia que ser tratada con reverencia “en manos
de un sacerdote”. Asi que, para él, los mulatos habian actuado de
manera indecente. Urrecha en ningun momento aclara si él tiré la
imagen o no, pero si aseguré que los miembros de la cofradia no
eran lo suficientemente “limpios” como para cargar la imagen de
la virgen. Ademas, Urrecha cuestiond el derecho de la fraternidad
para aparecer en la corte, especialmente con Narvdez como lider,
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ya que “este mulato es imprudente, incapaz y cruda persona”. Al
parecer, Narvaez dejod el caso cuando Urrecha exigié que diera tes-
timonio, pues no sentia que podia hablar por todos los miembros
de la cofradia (p. 174).

En este pleito, Germeten destaca que Urrecha se valid de su
estatus privilegiado para aplacar a Narvdez, pero no hace hincapié
en la capacidad de este para ir a la corte y exigir el testimonio de
Urrecha. Ademads, Germeten no identifica que el testimonio de los
miembros de la cofradia lleva implicito un discurso que reconoce
la autoridad de su patrdn, don Phelipe, pero que también alaba al
catolicismo vy a la reina de Espafia. Con este discurso, los miem-
bros pardos de la cofradia de la Limpia Concepcién pueden haber
intentado mostrar que ellos, contrario al espafiol Urrecha, eran mas
decentes y mas catolicos, pero ademas sabian mantenerse en su
lugar en la escala social del Parral colonial.

Para Narvéez, no todo termind alli; en 1677 ya estaba en pleito
con otro espafiol, Cristdbal Villamayor. Esa vez el pleito fue por
determinar quién era responsable de la capilla de la Inmaculada
Concepcién vy de los objetos religiosos que esta guardaba (p. 252).
Narvédez fue acusado de comprar objetos robados, pero durante el
pleito varios miembros de la comunidad testificaron a su favor,
haciendo evidente su buena fama, “un hombre de buena fe y repu-
tacion, muy bien conocido en el pueblo”. Germeten sugiere que esa
buena reputacién y buen nombre se debian a su figura de hombre
de familia, a sus actividades publicas, a su liderazgo en la frater-
nidad, pero mas que nada a su titulo de sargento. No obstante, los
testigos de Narvaez también mencionaron que “era recibido en el
palacio del gobernador v en casas privadas para fiestas y celebra-
ciones”, y ademas daba “objetos de plata y joyas a la iglesia”. Con
estas recomendaciones, Narvédez fue declarado inocente (p. 253).

Germeten indica que el titulo de sargento fue probablemente el
testamento mas fuerte de Narvaez; sin embargo, la presente inves-
tigacién considera que, si bien su titulo contd a su favor ante los re-
presentantes del gobierno, lo que puede ser mas importante y mas
interesante es cémo el mulato y sargento Narvaez era concebido
por su comunidad. Este detalle puede mostrar que durante la colo-
nia, la identidad y valor de las personas también se sostenian en la
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comunidad, y mas para un mulato inmerso en el sistema de castas.
Propiamente tratado, Narvdez puede ser un ejemplo de cémo cier-
tos grupos de mulatos fundaron cofradias con el fin de demostrar su
capacidad de ser hombres de bien, de buena fama, una fama que
iba de acuerdo a las reglas espafiolas, pero que al mismo tiempo
les permitia recrear un ambiente de kinship o parentesco que podia
valer, si no como un bagaje histérico, si como una via a la participa-
cién activa en su comunidad. En todo caso, el titulo de sargento se
puede analizar desde otro punto: desde la frontera. Es decir, ;tenia
ese titulo mas prestigio en una comunidad, hasta cierto punto crea-
da para salvaguardar las fronteras del imperio espafiol?

No obstante, la cuestién del bagaje histérico (africano, sobre
todo) también merece més investigacion. En Recreating Africa,
la pregunta central de James Sweet James (2003) indica que en
Ameérica Latina los esclavos africanos recrearon la cultura africa-
na, logrando conservar un pensamiento “africano” independiente,
pero a la vez practicado a la par con el catolicismo. No obstante,
el nivel de recreacién dependié del tiempo histdrico y el lugar de
arribo, provocando asi una resistencia cultural y una conversion
religiosa lenta y desigual en Latinoamérica (Sweet, 2003, pp. 1-3,
6, 191). Al mismo tiempo sugiere que, para no ser borrados vy afir-
mar un sitio en el mundo, los africanos crearon nuevas alianzas y
parentescos, adoptando al mismo tiempo costumbres occidentales
o cristianas (pp. 33-34).

En un espacio fronterizo, como en el que Germeten (2006) ubica
su estudio, la propuesta de Sweet (2003) sobre el lugar y el tiempo
histérico resulta necesaria para estudiar la presencia afromexicana
en Parral. Esta puede servir para tomar en cuenta que, desde la
salida forzosa de Africa hasta la llegada al norte de México, existe
una diferencia de varios afios durante los cuales se dieron eventos
a nivel imperial, regional y local que afectaron a los habitantes en
varios niveles; entre ellos puede ser importante la cantidad de afri-
canos, indigenas y espafioles en la frontera. Los historiadores en
general sugieren que la participacién del afromexicano en la socie-
dad colonial tuvo “éxito” debido a alianzas y parentescos, como al
parecer los mulatos y pardos de Parral tuvieron con los indigenas y
mestizos, por medio de un proceso largo y lento.
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En su libro, Pat Carroll (2009) habla de una cultura esclavo-africa-
na, misma que llevd a los negros a buscar refugio entre comunidades
culturalmente “hermanas”, indigenas, y entre ellas formar o recrear
un kinship (pp. 73-74). No obstante, esa relacién cultural no fue tan
facil, sobre todo porque los espafioles se opusieron a las relaciones
entre indigenas y negros, por considerarlas amenaza de posibles
alianzas. Asi, de acuerdo a Carroll, los amos o duetios de los esclavos
africanos, destruyeron sus identidades africanas basadas en la etnia,
al marginarlos racialmente dentro del sistema de castas que iba
emergiendo, vy al cual se adaptaron con base en la apariencia fisica
0, mas preciso, el color de la piel. De este modo, al observar que este
sistema operaba en una sociedad plural, los negros se dieron cuenta
de que esto era una ventaja, pues podian negociar ciertos privilegios
e, incluso, construir su propia sociedad, comunidad o identidad en-
tre los universos europeo e indigena (pp. 84-85).

Si bien, Carroll (2009) concentra su estudio en el centro de
Meéxico, sus investigaciones y conclusiones pueden utilizarse en
el contexto del norte de la Nueva Espafia. Como se expuso ante-
riormente, la Cofradia de la Inmaculada Concepcién de los Pardos
estaba compuesta por gente negra, mestiza e indigena. El color
“pardo” de la piel se refiere precisamente a una piel derivada de
las uniones entre negros e indigenas. La piel mulata, por otro lado,
era el resultado de la mezcla entre gente blanca y negra, y la piel
mestiza la consecuencia de la unién entre blancos e indigenas,
aunque en las designaciones también contaban los rasgos fisicos
“africanos” o las costumbres culturales (p. 86). No obstante, lo més
evidente era el color de la piel y este, por lo general, determinaba
la raza y la posicién social en el sistema de castas. Pero, entre
tanta variedad de colores, pudo ser posible para muchas personas
perderse o confundirse, en un sistema pardo que lograba su mayor
expresion y valor politico-social en las fiestas.

Es precisamente ese valor el que Linda Curcio-Nagy (2004) ana-
liza en los festivales coloniales en la ciudad de México. En concreto,
le interesa saber de qué manera ciertos conceptos coloniales eran
representados y recibidos por los espectadores. La autora indica
que los espectaculos coloniales en gran escala eran cruciales para
la autoridad espafiola, pues en estos se moldeaba, presentaba y
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enseflaba, por medio de la actuacién, conceptos sociales y politicos.
En pocas palabras, los festivales servian a las autoridades espafiolas
como medio de control y dominio, mientras que los ciudadanos
(entre ellos indigenas y negros) representaban su identidad como
vasallos. De esta manera, la sociedad participaba en la creacién
de una sociedad colonial idealizada, donde cada persona sabia su
lugar en la jerarquia social (Curcio-Nagy, 2004, pp. 2-7).

No obstante, la misma autora también menciona que los festi-
vales, por naturaleza, ocurrian fuera del espacio y tiempo normales,
donde los participantes y espectadores estan mas receptivos a los
conceptos sociales, culturales y religiosos. En este espacio ideal el
lenguaje del ritual tiene un poder especial, pues a la vez cuenta
con interpretaciones multifacéticas que se prestan para que los
individuos participen en la discusién social-politica. Esa participa-
cion se logra al explotar las formas del ritual por medio de actos de
representacion, tales como sermones o poemas satiricos. Curcio-
Nagy resalta que esos rituales son construcciones culturales que
al mismo tiempo buscan ignorar e incluso esconder las tensiones
socioecondmicas (pp. 12-13).

Germeten (2006) estudia las cofradias negras del México colo-
nial, enfocdndose en el nivel de participacién social de dichos gru-
pos étnicos. Para ella, las cofradias de afromexicanos tuvieron mas
“éxito” en las grandes urbes, debido a una mayor concentracién
de personas de origen africano, una mayor paz y un mejor nivel
econdémico, condiciones que a la vez aseguraban una mayor par-
ticipacién. En Parral no se dio esa participacién porque las condi-
ciones eran contrarias, sin embargo, el solo caso del negro Narvdez
es un ejemplo de que la Cofradia de la Limpia Concepcién merece
un andlisis mas amplio y profundo. Este estudio puede complicar
la historiografia afromexicana, en tanto pueda ser ubicado en un
contexto local méas inclusivo que tome en cuenta la relacién entre la
comunidad negra e indigena y su papel o rol dentro de una socie-
dad mestiza y de castas, donde el lugar en la jerarquia social pudo
haber sido utilizado para beneficio de los grupos afromexicanos.

El Archivo Histdrico del Municipio de Parral (aump) contiene una
documentacién extensa que necesita ser revisada en detalle. Aun
asi, una mirada rdpida permite proponer una serie de interrogativas
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que pueden ampliar la historia de la comunidad negra del norte de
Meéxico. Por ejemplo, existe una denuncia en contra de don Antonio
de Urrecha por haber atacado a un hombre a cuchilladas (Germe-
ten, 2006, p. 2562). Germeten utiliza este documento para demostrar
que Lazaro de los Reyes, un mulato libre que, al igual que Narvaez,
era también lider de la Cofradia de la Inmaculada Concepcidn, sir-
vié como testigo del crimen. En este sentido, a Germeten le hizo
falta resaltar la participacion politico-social activa de los miembros
de la cofradia, como De los Reyes. No obstante, al mismo tiempo
este documento puede servir para observar que don Antonio de
Urrecha fue una persona mds compleja de la que nos presenta
Germeten. El no tenia pleitos Gnicamente con mulatos, y su trabajo
como sirviente de don Phelipe no era lo suficientemente influyente
Ccomo para que escapara a la justicia.

Asimismo, Germeten utiliza otro documento como evidencia de
que Antonio Narvéez, contrario a los integrantes de la familia Mon-
tafio de la Cueva, siempre resultaba dafiado en su reputacion (Ger-
meten, 2006, p. 167). Sin embargo, la historiadora no menciona que
en esa denuncia por deuda de pesos aparece la firma de Antonio
Narvédez y, mas tarde en su comparecencia, el mulato se defiende
a si mismo declarando “ser un hombre pobre” (anvp D12.024.4872).
Asi, de estos datos se puede deducir que el mulato Narvaez no era
tan desafortunado frente a la ley colonial; sabia escribir, y conta-
ba con la oportunidad de defenderse y utilizar una imagen o idea
“negativa” a su favor. Como estos documentos, existen varios que
sirven para empezar a formar un concepto mas complejo de la
sociedad colonial parralense. Germeten menciona que un mulato,
Juan de Dios Ybargas, fue denunciado por decir “malas palabras”
a una mujer espafiola (Germeten, 2006, p. 167). No obstante, la
historiadora no menciona que esta mujer, ademas de ser espariola,
era casada. Ademads, el expediente no califica las palabras como
“malas”, sino como “mayores” y Germeten no indica que este hom-
bre recibié 23 azotes como castigo (anMp D16.001.002). Considero
importante tomar en cuenta el contexto histdrico y, en este caso,
investigar por qué las palabras eran calificadas como “mayores’.
Tenia esto qué ver con la reputacion de la mujer casada. Y qué
pasaba con la reputacién de la mujer soltera? ;Era diferente a la
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reputacion de una mujer no espafiola? Como se observa, este solo
documento sirve para darse cuenta de que la investigacién de la
Cofradia de la Inmaculada Concepcién merece ser analizada en un
contexto de género.

Del mismo modo, la Cofradia de la Limpia Concepcién de los
Pardos del pequefio, pobre, lejano y barbaro pueblo de Parral, tiene
mucho més que ofrecer si se analiza desde la participacién de esta
cofradia en los rituales religiosos vy fiestas del lugar. El Archivo His-
térico del Municipio de Parral cuenta también con un buen nimero
de documentos que tratan sobre otras cofradias que coexistieron
junto con la de los pardos, detalle que seria importante analizar para
extender la investigacion y entender un poco mas el contexto en el
cual se desarroll¢ la vida religioso-cultural; Cofradia del Santisimo
Sacramento, Cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario, Cofradia de
Nuestra Sefiora de la Animas Benditas, Cofradia del Santisimo Sa-
cramento del Real, Cofradia de la Sangre de Cristo."

Ya varios historiadores han resaltado la importancia de la reli-
gidén local e incluso algunos la han abordado desde el norte de Mé-
xico, incluyendo las diversas funciones que tenian las cofradias, por
gjemplo, Martin Austin Nesvig en Local religion in colonial Mexico.
Otros historiadores enfocados en Latinoamérica, por otro lado, han
mostrado que el andlisis de los festivales de origen espafiol, que se
llevaban a cabo durante la Colonia, pueden mostrar varias maneras
en las que los diferentes grupos sociales se relacionaban y mane-
jaban la cuestién del poder, asi como lo hace Carolyn Dean en su
libro Inka bodies and the body of Christ (1999).

Una mirada rapida al archivo colonial de Parral revela que sus
fiestas contaban con un buen contenido cultural mediterrdneo, al
incluir las figuras de moros y cristianos, asi como también corri-
das de la fiesta brava, de origen espafiol, y su representacién por
medio del teatro y la comedia (anmp.FC.A16.004.106). Este archivo
es extenso y es sobre las fiestas que celebraban los “pardos”. Una
vista répida muestra tensiones en las relaciones de poder entre los
oficiales de las leyes y los hermanos de la cofradia. No obstante, al
mismo tiempo se dejan ver las complejidades en dichos acuerdos

1 anmvp.FC.B12.001.005, anvp.FC.D12.011.267, anmp.FC.D12.016.357, anmp.FC.D12.016.369,
anavp.FC.D47.006.060.
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legales, en los cuales, por mencionar solo uno, a los pardos “fieste-
ros”, miserables, se les permitia incluir fiestas de toros para festejar
a su virgen (anvp.FC.A07.001.003), ya que las fiestas eran una bue-
na ocasion para atraer posibles trabajadores mineros. Curcio-Nagy
(2004) hace un comentario provocador para el historiador del norte
de México al mencionar que las fiestas ocurren en espacios crea-
dos, no reales, mismos que se prestan para impactar y para ocultar
defectos de las sociedades.

Espero ampliar esta investigacién en un futuro, con el fin de
ahondar en ese aspecto cultural-teatral de la representacion que
permita vincular no solamente a las grandes urbes coloniales, sino
a las pequefias comunidades, pobres en recursos pero ricas, muy
ricas en mineral y en cultura. Ese aspecto teatral-carnaval-repre-
sentativo puede revelar aun mas sobre la reconstruccién de un
kinship o parentesco africano que va mas alld del blanco-negro
de la historia afromexicana: se extiende hasta el Mediterrdneo y
tiene el potencial de mostrar que la Colonia en México no estuvo
totalmente dominada por el caballero espafiol, detalle que pudo no
haber gustado a Prieto Quimper, escritor parralense del siglo xx.

Germeten concluye que la Cofradia de la Limpia Concepcion de
los Pardos no tuvo el éxito que tuvieron otras en el México colonial.
Después de lo expuesto, es necesario preguntar a qué se refiere
la historiadora con indios barbaros; en qué tipo de aislamiento y
pobreza vivié Parral; el rol de una poblacién flotante y el control de
un hacendado en un pueblo multicultural, fronterizo, donde tal vez
la recreacién cultural africana ya no tenia sentido, pues se estaba
fraguando una nueva identidad cultural fronteriza en un tiempo, no
de esclavos ni de libres exitosos, sino de un grupo de afromexica-
nos a cargo de su drama histdrico.
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SANTA ROSA DE LIMA:
PATRONA DE PUEBLOS EN

LA SIERRA TARAHUMARA!

La Virgen de Santa Rosa esta triste. Anoche que fui a
visitarla me parecio que estaba llorando. Las lagrimas
que tiene en sus mejillas no eran de cera, eran ldgri-
mas de verdad. ;Seria por ver otra vez a sus pies al
mas fiel de sus devotos que le ofrecia flores en mayo y
que la olvidd tantos afios? ;O seria por los protestan-

tes? ;O por los narcos?

(Victor Hugo Rascén Banda, Volver a Santa Rosa, 1996)
CARLOS URANI MONTIEL CONTRERAS
INTRODUCCION

]| tema general del presente articulo es la comunicacion sim-
—| bdlica practicada a lo largo de los virreinatos americanos. El
11 objeto de estudio se concreta en Santa Rosa de Lima y, sobre
todo, en su instrumentalizacidn como un objeto simbdlico, modelo
de santidad. Una muestra del impacto en el imaginario colectivo y
del alcance geogréafico de la primera santa criolla se materializa en
los pueblos mineros de la Nueva Vizcaya, en el actual estado mexi-
cano de Chihuahua. Estos territorios, alejados de la jurisdiccién

1 El trabajo se inscribe dentro del proyecto de investigacién Red de comunicacion
jesuita desde las misiones tarahumaras, beneficiado por el apoyo de fomento a la
generacién y a la aplicacion innovadora del conocimiento, otorgado por la Secretaria
de Educacidn Publica (sep) y el Programa de Mejoramiento del Profesorado (Promep).
También agradezco a los becarios que conforman mi equipo de trabajo y con los que
todo esfuerzo es siempre compartido: Thelma Bueno, Paulina Ledén y Luis Irigoyen.
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centralista novohispana, eran recorridos por misioneros jesuitas y
franciscanos que se adentraban en la sierra buscando naturales
para evangelizarlos, pero también por colonos espafioles que an-
ticipaban yacimientos de plata al menor indicio de veta. Fue asi
que el Real de Minas de Cusihuiriachi y el de Uruachi, fundados
en 1688 y 1736 respectivamente, se auspiciaron bajo el patrocinio
de Santa Rosa de Lima. Mi objetivo es reflexionar y dar razén sobre
el porqué de esta comunicacién simbdlica entre la Ciudad de los
Reyes y la Sierra Tarahumara, ya sea por la coincidencia de fechas
entre el hallazgo del mineral y la canonizacion de la santa limefia,
por el supuesto obraje minero que el padre de Rosa administré en
Quives (en la Provincia de Canta, Pert) o por una gran devocién
que contrarrestaba altos grados de incertidumbre en la vida cotidia-
na virreinal. Probablemente los pobladores novovizcainos vaciaron a
Santa Rosa de sus rasgos histdricos, o prescindieron de ellos, para
asi elaborar a partir de un mismo nombre y atributos una figura
simbdlica autdctona.

El desarrollo del trabajo contempla su divisién en tres secciones
que preceden a las conclusiones finales. El primer apartado define
la comunicacién simbdlica sostenida por las instituciones y agentes
que pertenecian a una misma entidad politica y que compartian los
fundamentos espirituales de un “mundo simbdlico” o “planeta cato-
lico” por demas incluyente.” La segunda seccion, reservada al estu-
dio de caso, se centra en la construccién de la imagen o prototipo
de Santa Rosa de Lima. Si bien existen numerosos datos biograficos
sobre el personaje histérico, aqui interesa mas el utilitarismo con el
que rapidamente las drdenes religiosas y la imagineria popular con-
figuraron un modelo de virtudes de facil exportacién y con todas las
caracteristicas para ser adoptada a lo largo del continente. La carga
simbdlica y el sentido de apropiacién son tan fuertes que cuando la
voz narrativa de la novela autobiografica de Rascén Banda recuerda
cémo partid de su suelo natal en avioneta, traza una asociacién de
sugestivo contenido espiritual: “Qué pequefio se veia el pueblo. Una

2 Ambas ideas han sido elaboradas a detalle y en varias ocasiones por Fernando R. de
la Flor. En su tltimo libro argumenta que el mundo es simbdlico cuando “su materia
pura se presenta ante la imaginacién que lucha por extraer de €l una lectura explica-
tiva, un sentido” (2012, p. 7).
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miniatura, como un nacimiento” (1996, p. 12). El epigrafe de este
trabajo confirma el estrecho vinculo del personaje con la patrona de
su pueblo, Santa Rosa de Uruachi, quien esta triste y llora, quiza
“por ver otra vez a sus pies al mas fiel de sus devotos que le ofrecia
flores en mayo y que la olvidé tantos afios” (1996, p. 13).

En el dltimo bloque, destinado exclusivamente a los reales de
minas de la Nueva Vizcaya, confluyen las lineas de investigacién
desarrolladas en las secciones previas. Esta metodologia y perspec-
tiva de estudio manifiesta la firme conviccién de que la historia
regional del estado de Chihuahua solo puede entenderse al concep-
tualizar su extenso territorio como parte de un proyecto globaliza-
dor poblado por unidades simbdlicas que interconectaban espacios,
personas, esfuerzos y creencias.’

RELIGION Y COMUNICACION SIMBOLICA

El estado de la cuestidén sobre las teorias de la comunicacién
social no presenta niveles de analisis bien definidos, sino términos
que funcionan frecuentemente como dicotomias u oposiciones bi-
narias (como la del contenido versus el medio). A mi entender, es
posible conciliar perspectivas y conceptos elementales en el estudio
de la comunicacién a partir de la “interaccién social”, que funciona-
ria como un eje conceptual en esta primera seccion. Pero ademas,
si a dicho concepto afiadimos un sistema de creencias asumido
por los participantes de un acto comunicativo, entonces también
es posible estudiar el proceso de validacidn de los mensajes que
determina a largo plazo el éxito y difusién de ciertos contenidos.

Una primera definicién sobre el fendmeno social serd util tanto
como punto de partida como punto de encuentro. Sobre ella se afia-
dirdn puntualizaciones tedricas y datos que irdn contextualizando
poco a poco el mismo proceso, para ubicarlo dentro de la época
de estudio seleccionada. La comunicacién es interaccién a través
de mensajes. Los mensajes son codificados simbdlicamente o por

3 Por globalizacién entiendo un reacomodo y ampliacién (intelectual y geografica) de
las redes humanas de comunicacién; un trafico constante de personas y objetos; v,
a la vez, un incremento exponencial de los nodos humanos con los que el individuo
puede potencialmente llegar a interactuar con otros de forma directa o simbdlica.
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patrones representacionales con alguna relevancia en un contexto
simbdlico llamado cultura. La cultura misma puede ser concebida
como un sistema de mensajes a través de los cuales definimos y
regulamos las relaciones sociales (Gerbner, 1986, p. 252).

Contemplar a las asociaciones como una condicién para la in-
teraccién social, y por tanto requisito para la comunicacién, nos
remite al interaccionismo simbdlico, propuesto por la Escuela de
Sociologia de Chicago en el primer tercio del siglo pasado, que
sostenia que cualquier hecho social es producto de la interaccién
humana, siempre vinculada a una situacidn determinada. Robert
Ezra Park describié a esa situacién o contexto como una “ecologia
humana”, caracterizada por la interaccién de cuatro factores: una
poblacién organizada en lo colectivo como comunidad e individua-
lizada en unidades que viven en interdependencia; artefactos o
dispositivos tecnoldégicos (cultura material); costumbres y creencias
que refuerzan sus lazos simbdlicos (cultura no material); y recursos
naturales del ecosistema que mantienen el equilibrio bidtico y so-
cial de la comunidad (Park, 1936, p. 15).

El factor referente a la informacién no material es el mas inte-
resante, ya que cuando una poblacion supera los limites geografi-
cos de un ecosistema, sea por la disponibilidad de recursos o por
un proyecto de expansion, las comunidades se enfrentan al reto
de mantener contacto a distancia y atenuar las variables propias
de cada “ecologia humana”. Es ahi cuando la presencia simbdli-
ca de un agente sobrenatural, caracteristica fundamental de toda
religién,” cumple la funcién de comunicar costumbres y creencias.
Esto se justifica debido a sus cualidades de omnipotencia y om-
nipresencia con las que la deidad (o deidades) supera las barreras
espacio-temporales y reduce la incertidumbre por medio de la ca-
pitalizacién (o concentracion) de los esfuerzos sociales y cognitivos

4 Esta afirmacion permea el grueso de los estudios sobre la religién. Por citar a los
extremos (cronoldgicos) mas representativos, menciono el tratado antropoldgico sobre
culturas primitivas, publicado en 1871, en el que Edward Tylor define a la religion
como la creencia en seres espirituales (1970, p. 8). Ya en este siglo y desde las cien-
cias cognitivas, Daniel Dennett propone “definir las religiones como sistemas sociales
cuyos participantes manifiestan creencias en agentes sobrenaturales o en agentes
cuya aprobacidn ha de buscarse” (2007, p. 27).
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de sus fieles, lo que facilita, en ultima instancia, la transmisién y
reproduccién culturales.

De esta forma, es posible entender a la religién como un sis-
tema (de medios) de comunicacién que se esfuerza por reducir la
complejidad de los significados que los individuos atribuyen a sus
creencias y almacenan en un soporte fisico cargado de cualidades
sagradas, o sea, simbdlicas. Un sistema de comunicacion esta con-
formado por elementos que logran transmitir informacién de mane-
ra recursiva de un punto a otro, sin importar la separacion impuesta
por unos cuantos kilémetros o por distancias intercontinentales. Sus
representaciones, que oscilan entre la estabilidad y la aceptacion
de cambio respecto al medio ambiente, se codifican en mensajes
que recorren y, a su vez, definen la red por donde circulan.

La reflexién sobre el traslado del mensaje contempla distintas
variables, como el tipo de lenguaje (visual, escrito, musical, etcétera),
la cantidad de informacidn, el soporte o canal por donde ésta viaja,
la calidad del mensaje (contenido semantico), el contexto donde se
lleva a cabo la transferencia, el nimero de receptores, el impacto o
efecto que provoca en los elementos del sistema, asi como el reaco-
modo que produce. Sobre este reacomodo, objetivo ultimo del proce-
so, me refiero a la formacion inducida por el emisor de un conjunto
de representaciones en la mente del receptor. Las preguntas basicas
para la descripcién del proceso comunicativo son: quién (emisor)
dice qué (mensaje), a quién (receptor), por qué canal (medio) y con
qué efecto (impacto). Este esquema lineal, presentado en términos
formales por Harold Lasswell en 1948 desde la Universidad de Yale,
generd consenso y tradicién entre los primeros comunicélogos. Las
funciones del proceso, segun el mismo Lasswell, estdn destinadas
a controlar el medio ambiente, a fortalecer la cohesién social y a
transmitir la informacién no material de generacién en generacion
(pp. 37-38). Estas acciones se centran en la presencia fisica de la co-
municacion en el espacio, en la coordinacién de relaciones sociales
y en el sustento de la herencia cultural.

Es importante sefialar que la calidad del mensaje se preocupa
por la precision con la que la informacién -y aqui interesa su cua-
lidad simbdlica- transporta el significado deseado. La identidad o
cercania del significado procedente de la fuente emisora condicio-
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na la parte técnica de la decodificacién, asi como la interpretacion
de quien recibe. Los dos criterios basicos con los que se atiende
convenientemente al nivel semantico, son lo que se puede llamar el
principio de comunicacion y el principio de conservacién. En cuan-
to al primero, voces, imagenes v la palabra manuscrita o impresa
son examinados en cuanto a su expresividad; al segundo, el debate
se establece en atencién a qué medio es capaz de garantizar ma-
yor perdurabilidad y mds extensa difusién. Se dice que un proceso
comunicativo es eficaz cuando la informacién genera conocimiento
y un cierto efecto de confort, ya que al existir una regularidad o
redundancia entre el mensaje enviado y el recibido, se crea una
convencion vy la informacion adquiere objetividad, al menos para las
partes involucradas en el proceso.

Al respecto, Wilbur Schramm, figura prominente en la materia,
sefiald en 1954 que la retroalimentacion es un mecanismo con el que
la fuente y el destinatario regulan el flujo de la comunicacién; mien-
tras que el sonido es la distorsién o errores que se producen en el
intercambio. Para que los mensajes sean exitosos, segun Schramm,
deben ser disefiados y entregados de forma que llamen la atencidn,
que satisfagan necesidades y hagan uso de la experiencia o cono-
cimientos previos de las partes involucradas. Queda entonces como
primer requisito para el didlogo y la interpretacién, un lenguaje en
comun (1954, pp. 13-17). Sin embargo, y desde el punto de vista de
la lingliistica —en especial de la pragmatica-, un cédigo en comun
es insuficiente para explicar el éxito de la relacién emisor-receptor,
ya que ‘la identidad de los interlocutores es, en muchos sentidos,
un factor esencial, que determina muchas elecciones lingliisticas”
(Escandell, 2005, p. 17); por lo que las propiedades de los partici-
pantes y la relacion entre ellos afiaden informacion sobre el entorno
en general, y un contexto preciso. Es asi que el caracter situacional
en cada acto comunicativo considera otros factores e influencias
mediatizadoras. El acto comunicativo refuerza ciertas condiciones
preexistentes, y el efecto directo en el individuo estéd determinado
por un lineamiento-razonamiento anterior al acto.

En 1950 el historiador y economista canadiense Harold Innis
expuso una vision macrohistérica sobre la comunicacién en la que
establece que ésta es la esencia de la civilizacién occidental, do-
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minada por imperios en correspondencia con la administracion y
control sobre los medios, ya sea que tales esfuerzos estén orienta-
dos a dimensiones temporales -mensajes de mayor duraciéon- o a
espaciales -mensajes de mayor alcance (2007, p. 45). Esta postura
considera la relacién del medio ambiente con la evolucién del ser
humano y explora céomo es que los cambios en las tecnologias de la
comunicacion arrojan pistas sobre el devenir de las comunidades,
por ejemplo en la transformacion de culturas orales a impresas.
En la misma linea de investigacién de Innis, su discipulo Marshall
McLuhan puso en boga la comunicacién de masas y legitimé el
drea como un campo de estudios con gran futuro y validez. La Ga-
laxia Gutemberg (1962) explora la hechura del hombre tipogréfico
y las consecuencias de la extension de la imprenta a inicios de la
era moderna. La formacién de un publico conectado a través de la
palabra impresa se caracteriza por una intensa acentuacion del as-
pecto visual con respecto a los otros sentidos. El libro de McLuhan
dejé en claro que los medios masivos de comunicacién tienen el
potencial, por un lado, de transformar eras; y, por otro, de replantear
en sus usuarios la organizacién del tiempo y del espacio, asi como
la conciencia de si mismos como individuos y como grupo.

Finalmente, repaso la investigacién de los comunicédlogos Da-
vid Kaufer y Kathleen Carley, quienes explican que cada acto de
comunicacion es una transaccién que depende en gran medida de
la localizacién del comunicador respecto al receptor, quien recibird
los efectos de tal intercambio. El ciclo de la comunicacién genera
regularidades que llevan a la deteccién de patrones dentro de un
conjunto de elementos que interactian en una misma ecologia.
Centrarse en ese ciclo permite explorar las continuidades entre
el contenido y el contexto de la transaccién; entre la informacién
comunicada y el camino de difusién por el que ese intercambio
influencia a otros posteriores; y entre las pequefias acciones que
los comunicadores realizan durante el acto y la configuracién de
macro-estructuras que esas transacciones generan a lo largo del
tiempo y que permiten mayor circulaciéon de informacién (Kaufer y
Carley, 1993, pp. 1-18).

Entonces, el examen de un sistema social (con toda su estructu-
ra) se efectua al identificar las unidades centrales de comunicacion
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que lo componen. Desde este punto de vista se observan las condi-
ciones -lingliisticas y extralingliisticas- bajo las cuales la comuni-
cacion cierra el proceso que promueve, a su vez, mas comunicacién
y permite la reproduccién de la ideologia de sus participantes en
donde todos los elementos interactian. Dicho sistema, ya sea en
un subgrupo o pequefias comunidades a una escala menor (como
una familia) o en una mds amplia (como una monarquia), produce y
organiza formas peculiares de comunicacién que podran ser distin-
guidas/decodificadas por sus miembros y bajo sus propios limites,
definidos en términos de alcance y distribucién.

Para estudiar los medios de comunicacién en el periodo de
estudio seleccionado, el de la América hispana de los siglos xvi y
xvi, hay que enfocarse en los usos y modalidades de la palabra,
las imagenes y la escritura. Tiempo atras, los movimientos de
Reforma habian roto la unidad de la cristiandad, sefialando los
abusos de la Iglesia como institucion y mostrando la fragilidad de
su discurso oficial, por lo que la restauracion parecia algo evidente
y necesario. Sin embargo, aunque la comunidad catdélica vio a su
Iglesia amenazada y en crisis en la primera mitad del siglo xvi, la
devocidn de los fieles y su apetito por lo divino aumentd conforme
a su fe (Rice y Grafton, 1994, pp. 169-177). Las manifestaciones
artisticas dan cuenta de ello al individualizar la amenaza en cier-
tos personajes estereotipados (el diablo, brujas, herejes, conversos,
profetas y otros peligros) y ensalzar la figura de todo aquel que
respondiera al llamado a la santidad.

El legado mas importante de la Contrarreforma fue la emergen-
cia de una doctrina y estilo de piedad que caracterizan al catolicis-
mo moderno. Los decretos del Concilio de Trento, aceptados el 13
de noviembre de 1564 por el Papa Pio 1v, enmendaron los abusos en
el seno eclesidstico y regularon las practicas y simbolos iconogréafi-
cos. Durante las tres sesiones (1545-1547, 1551-1562 y 1562-1563) los
Padres de Trento establecieron que la autoridad residia no solo en
la escrituras sino en la tradicién (incluso la Biblia vulgata adquirié
validez). También decretaron que el hombre estaba a salvo por su
fe, combinada con sus buenas obras. En la tltima sesién, la xxv, se
reafirmaron las practicas sacramentales que habian sido atacadas y
el Concilio ordenaba a los que
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[...] tienen el cargo v obligacién de ensefiar, que instruyan con exac-
titud 4 los fieles ante todas cosas, sobre la intercesion e invocacién
de los Santos, honor de las reliquias, y uso legitimo de las imdgenes,
segun la costumbre de la Iglesia Catdlica v Apostdlica (Lopez de
Ayala, 1785, p. 448).

EL PROTOTIPO DE LA SANTA LIMENA

La exaltacién del catolicismo y sus ataques apasionados tienen
un correlato en la produccién masiva de poesia y de imagenes de-
vocionales, que cumplia la funcién de catequizar al Nuevo Mundo y
recuperar sus fieles a través de la multiplicacién del imaginario reli-
gioso. Las figuras literarias de San Juan de la Cruz o Teresa de Avila
promovian -a través del misticismo de sus versos- la restauracion
de la doctrina, ligando la actividad intelectual con visiones y expe-
riencias religiosas. El investigador Fernando Bouza explica que crear
memoria de las cosas, de las ideas y de los individuos por medio de
la transmisién del conocimiento de sus hechos, sentimientos y pa-
siones era uno de los objetivos principales de la comunicacién en el
imperio hispéanico. La memoria era mas que sélo recordar; se elevaba
como un verdadero arte para conocer personalmente y hacer posible
un conjunto de experiencias ajenas (2000, p. 16), sobre todo las que
gjemplificaban y transmitian los mas altos valores de la época.

Bajo esta dptica e ideologia imperante es que presento la
dimensién social, religiosa y politica de Santa Rosa de Lima,
figura representativa del emergente poder criollo del siglo xvi en
el Peri. Cabe aclarar que durante la época virreinal en nuestro
continente, el gran Virreinato del Peri administraba toda Suda-
mérica desde el sur de Panama hasta la Patagonia, con excepcién
de la actual Venezuela y los territorios portugueses. Los virreina-
tos de Nueva Granada (1739) y del Rio de la Plata (1777) fueron
minando la autoridad de esa gran masa politica. Aunque no es
objeto de este estudio reseflar cada una de las investigaciones
histéricas que se ocupan de la biografia de la santa, pretendo
sintetizar contribuciones relevantes sobre el tema con el fin de
destacar, por un lado, los desajustes entre el personaje histérico
y su prototipo; y, por otro, las caracteristicas o atributos con los
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que Santa Rosa fue recreada fuera de su ciudad natal. Su culto y
patronazgos cruzaron el océano (desde Filipinas a Europa) y atra-
vesaron el continente (desde las fuerzas armadas de Argentina
hasta los pueblos mineros de Chihuahua). “Esta omnipresencia y
adaptabilidad contrasta notablemente con lo que se sabe acerca
de la virgen limefia” (Millones, 1989, p. 253).

Isabel Flores de Oliva, conocida también como Rosa de Santa
Maria y, con mucha mayor fama, como Rosa de Lima fue una
beata que vivié en un ambiente urbano del 20 de abril de 1586
al 24 de agosto de 1617 en el Virreinato del Peru. Fue hija del ar-
cabucero Gaspar Flores, de familia espafiola de hidalgos, oriundo
-supuestamente- de San Juan de Puerto Rico y de la criolla limefia
Maria de Oliva, de ascendencia espafiola.’ La alusién al abolengo
de sus padres “exaltaba su origen criollo dentro de un contexto
redentor”, por lo que aprendié “a proteger los intereses de la mo-
narquia hispana y a conocer rasgos de la cultura andina” (Mujica
Pinilla, 2005, p. 340). Sus 31 afios de vida coincidieron con una
afiorada estabilidad politica del extenso virreinato peruano y su
consiguiente apogeo econdmico, sustentado por el florecimiento
del comercio, de distintos obrajes, haciendas y minas, como la del
Cerro Rico de Potosi.

Se denomina beata, en aquella época, a la mujer piadosa que
practica una vida de encierro moral (mas no fisico), por lo que
sus votos son informales y no siempre explicitos o conscientes. Es
frecuente que la devocidn de estas mujeres las lleve a interactuar
con su comunidad, aunque las mantiene al margen de los placeres
mundanos. Otra constante es la vida en perpetuo sufrimiento, o
mas bien de automortificacién, ya que normalmente pertenecen a
familias de clase media y viven con sus padres, parientes cercanos
0 benefactores hasta su muerte. Ocasionalmente la beata necesita
a un confesor y hara una alianza con el clero local, por lo que es
comun verlas representadas, solo después del ultimo aliento, con

5 FEs también de notar la construccién poética de sus apelativos. “De suerte que es
florido quanto en esta ocasidén concurre a su nacimiento. Aun los padres de Rosa en
el nombre lo fueron”. Flores y Oliva, “ambos en el linaje de mediana esfera” (Hansen y
Parra, 1668, p. 2). A fines del siglo pasado se comprobé el origen hispano de Gaspar
Flores, natural de Bafios de Montemayor, pueblo de la provincia extremefia de Caceres
(Mujica Pinilla, 2005, p. 340).
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el habito religioso de aquella orden que la recibié en vida y que se
apropia de su imagen al morir.

El material biografico que conservamos sobre Rosa de Lima debe
ser leido a la luz de dos factores que si bien, unidos, conforman
su contexto sociocultural, conviene distinguir que, por un lado, la
mistica y el riguroso ascetismo son los ejes del mundo conceptual
y biogréfico de la primera santa americana; pero que, por otro, sus
funciones adquiridas como actriz social articulan las contradicciones
de una sociedad multiétnica y multilingtiistica como lo fue el Peru vi-
rreinal. Al respecto, el historiador y especialista en la materia, Ramodn
Mujica Pinilla, nos recuerda que los santos, “en el universo imaginal
de las representaciones colectivas y de las creencias, configuran las
nuevas abstracciones sociales que respaldan y rebasan la dimension
estrictamente religiosa de su culto” (2005, p. 45).

Los encargados de transcribir y, al mismo tiempo, de construir
la santidad del personaje, incluso antes de consumarse su muerte,6
fueron los padres predicadores de la Orden de Santo Domingo,
en especial su propio confesor Pedro de Loaysa -redactor de una
segunda biografia de 1619-, el arzobispo Bartolomé Lobo Gue-
rrero y el procurador Francisco de Valcazar, quienes compilaron
un voluminoso expediente que remitieron a Roma para iniciar el
proceso ordinario de canonizacién a un afio de la defuncién de
Rosa. A partir de entonces su biografia, nutrida bajo el formato de
varias hagiografias enviadas en expedientes complementarios en
los que ademés daban fe de lo relatado 210 testigos (113 mujeres
y 97 hombres),” fue adquiriendo un protagonismo particular en el
posterior proceso apostdlico de beatificacién y canonizacién (1630
y 1632), ya que era considerada como una prueba para presentarse
en la Sagrada Congregacién de Ritos. Esta oficina romana era la
encargada de aceptar la candidatura para canonizaciones, siempre

6 Un andénimo dominico fue el primer bidgrafo de la Santa. El manuscrito de siente
folios narra en primera persona el testimonio directo del entierro. Esta primera hagio-
grafia fue redactada durante la misma semana que ocurrié la muerte y denota una
clara intencién de otorgar la santidad a la protagonista.

7  Teodoro Hampe Martinez ha estudiado la procedencia y estatus de estos testigos
(70% de origen americano), con lo que comprende “las bases ideoldgicas criollistas del
fendmeno, en tanto que fueron hombres y mujeres del mismo estamento socio-racial
de Rosa quienes testificaron preponderantemente acerca de sus virtudes cristianas,
sus prodigios misticos y sus obras milagrosas” (1996, p. 10).
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y cuando el documento cumpliera con tres requisitos establecidos
por decreto apostdlico desde 1625b: pureza doctrinal, virtudes he-
roicas e intercesiones milagrosas después de la muerte (Weinstein
y Bell, 1982, p. 141).

De entre los textos hagiograficos que detallan el paso por el
mundo de Isabel Flores de Oliva destaca el que ha servido de
modelo, o texto base, a cualquier reconstruccion biografica desde
su aparicién en Roma en 1664 hasta el dia de hoy. Me refiero a la
Vida admirable y muerte preciosa de la venerable madre sor Rosa
de Santa Maria, peruana, en Lima, de la Tercera Orden de Predi-
cadores, escrita en latin por el dominico aleman Leonardo Hansen,
provincial de su Orden en Inglaterra. La obra fue un boom editorial,
y en menos de 10 afios se tienen registradas tres reediciones lati-
nas en Roma, tres traducciones italianas, una polaca, una flamenca,
una alemana y una francesa (Millones, 1989, p. 253). En el dmbito
hispano el impacto fue inmediato, ya que el provincial dominico
de Aragdn fray Juan Tomés de Rocaberti (futuro arzobispo de Va-
lencia e inquisidor general) ordend su traduccién al castellano. A
menos del afio de la publicacion original la hagiografia fue impresa
en Valencia bajo el auspicio del Santo Tribunal. En 1668 aparecid
en Madrid una versién ‘“restituida” de la hagiografia de Hansen
a manos de otro dominico, Jacinto de Parra: La bienaventurada
Rosa peruana de S. Maria. La traduccion valenciana de 1665 y la
edicién ampliada matritense del 68 son las versiones modelo de la
hagiografia en espafiol de Santa Rosa de Lima; y sirvieron, a su vez,
para fijar por escrito la fama de sus virtudes y acciones milagrosas,
que se transmitieron en América por la via oral entre la poblacién
letrada y no letrada por igual.

Es bien sabido que las vidas de los santos no son biografias his-
téricas, y que responden al ejercicio literario de la amplificacién de
un momento sociopolitico determinado; es decir, a un despliegue
retérico velado por las exigencias de la Sagrada Congregacién de
Ritos, encargada de autorizar los procesos juridicos de beatificacion
y canonizacion. El valor de la hagiografia como género literario y
objeto de estudio histdrico-social no reside en el detalle de la expe-
riencia visionaria o en la evidencia cientifica del milagro, sino en
los modelos de santidad, los modos de percepcién a nivel local, las
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funciones sociales del protagonista y la recepcién del santo en un
contexto global.’ El objetivo a largo plazo de los textos hagiografi-
cos es mantener en el tiempo la fama de las obras de un personaje
mundano entregado a la imitacién de Cristo; es decir, el acto por
encima del actor. El camino de perfeccién predicado por Dios y
sus apostoles sirvié de guia y referente para que las virtudes de los
protagonistas actualizaran el antiguo modelo biblico en la memoria
de sus lectores y escuchas.

Ademas, la capacidad humana de crear memoria no sélo le era
reconocida a la escritura sino también a las imagenes pintadas o
esculpidas, que asi como las palabras habladas, eran capaces de
servir a la memoria, viendo y oyendo con la misma eficacia y per-
suasién que cualquier biografia de un santo. De nueva cuenta, el
Concilio de Trento es ilustrativo al respecto:

[...] ademés que se saca mucho fruto de todas las sagradas imége-
nes... porque se exponen a los ojos de los fieles los saludables exem-
plos de los Santos... para que se exciten & adorar, y amar & Dios, y
practicar la piedad (Lépez de Ayala, 1785, p. 451).

La cita también es representativa, ya que encuentra eco en sue-
lo americano. El Tercer Concilio Limense, celebrado en 1582, fij6 la
politica evangelizadora de la Iglesia Catdlica, clausurando el periodo
de la conquista de cara a la consolidacién de la hegemonia euro-
pea en Ameérica del Sur. En la primera sesién del Concilio Limense
los Padres atestiguaron frente al arzobispo metropolitano, Toribio
Alfonso Mogrovejo, cada uno de los decretos. En lo referente a los
santos y el uso de imdagenes se les preguntd lo siguiente:

¢Reconocéis, ademds, que hay que honrar e invocar a los santos
que junto a Cristo reinan en el cielo y que ellos ruegan a Dios
por nosotros y que hay que tener en gran honra y veneracién
sus cuerpos y reliquias? Respondieron, asi creemos y confesamos.

8 Sobre la relacién entre hagiografia y la Historia, como disciplina, el escritor peruano
Fernando Iwasaki Cauti reivindica “el valor de las hagiografias virreinales para el es-
tudio de las mentalidades y el imaginario colonial, pues ellas fueron la expresion final
de tradiciones populares vivas y dindmicas, y no meros alardes de piedad y erudicién
barroca” (1994, p. 60).
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¢ Afirmdis, ademads, con decisién que hay que tener en alta estima
las imédgenes de Cristo el supremo y de su madre la virgen Maria
y de todos los otros santos y rendir a cada una de éstas legitimo
honor y culto? Respondieron, afirmamos decididamente (Concilium
provinciale limense, 1990, p. 113).

Al tomar en cuenta el cardcter dgrafo del grueso de la poblacién
civil de los virreinatos, las artes visuales figuran como un medio
esencial de comunicacién. Sobre el caso particular de estudio, Mu-
jica Pinilla afirma que

La pintura virreinal americana suele representar a santa Rosa como
a una monja perteneciente a la orden de santo Domingo de Guzman,
pero en realidad ella jamds abandond su situacién de beata laica
(2004, p. 97).

La hagiografia escrita por Leonardo Hansen, ademds de con-
firmar el hébito dominico de Rosa de Lima (como se lee en el
mismo titulo), proyecta el prototipo de una vida ascética y de
automortificacién, acompafiada de milagros que se popularizaron
rdpidamente entre sus lectores, escuchas y narradores orales. De
entre los mds famosos destacan los que guian el crecimiento de la
joven, nacida precisamente en la Calle de Santo Domingo.

Mudosele el nombre en el de Rosa porque estando de tres meses en
la cuna, vieron su rostro cubierto de una Rosa, tendida sobre todo €],
que poco a poco fue desapareciendose, con que la madre en adelan-
te no la llamd con otro nombre (1665, p. 2).

Otros episodios, no todos milagrosos, que gozan de igual fama
son: el corte de los cabellos tras la recriminacion de su hermano
por su belleza; la emulacion de la vida de Santa Catalina de Siena;
la oracién y confinamiento en una ermita o celda en el pueblo
de Quives; el rechazo del pretendiente en la adolescencia; varias
penitencias cotidianas (corona de plata con espinas, una piedra
como almohada, ayunos, cilicios y cadenas para mortificar el cuer-
po): el combate directo contra el demonio (a veces representado

52 Curruanua Hov 2013




SANTA RosA DE LIMA: PATRONA DE PUEBLOS EN LA SIERRA TARAHUMARA

como un perro sarnoso); el desposorio mistico con Jesucristo; la
toma de habitos; su relacién y cuidado de la naturaleza; la protec-
cién del altar de Santo Domingo ante el probable ataque de piratas
holandeses (protestantes); sus trabajos en favor de los enfermos
pobres, particularmente indios y negros; la aparicién del nifio y
de la Virgen Maria; el trato familiar con su angel guardian; y la
premonicion y aprestos para su propia muerte. Fue asi que la di-
mension biografica estrecha y local de Rosa se trasladé a un plano
mas flexible y universal.

Un dato interesante sobre la figura de la Santa asociada a las
labores manuales y de industria es que a sus diez afios, en 1596, no
se encontraba en la capital de la Ciudad de los Reyes, sino en un
pueblo indigena de la actual Provincia de Canta, a 60 km de Lima,
en el que frecuentaba la iglesia donde fue confirmada nada menos
que por el prelado espafiol Toribio Alfonso Mogrovejo (arzobispo
desde 1579). Gaspar Flores, padre de Rosa, habia sido nombrado
administrador de un obraje de canteria en las cercanias de Quives
donde permanecié durante cuatro afios.

Canta es un lugar afamado, y célebre en el Reyno del Pert, por las
muchas minas q enriquece su distrito. Pero es mal sano, por las
exalaciones corruptas, y los frios dafiosos y pestilentes (Hansen y
Parra, 1668, p. 18).

Como administrador de una mina, Gaspar Flores estaba al tan-
to del personal adecuado para su explotacién; es decir, indigenas
reclutados por el sistema de trabajo compulsivo, llamado mita, o
bien, enganchados por sueldos minimos. También controlaba “que
el procesamiento del mineral se llevase a cabo con la menor pérdida
posible de plata”; seguramente contabilizé cuidadosamente el metal
extraido para hacer de la mina una inversién rentable; y se ocupd
de gestionar el esfuerzo y peligros de los mineros, de los que “de-
pendia la posibilidad de ampliar el margen de ganancia” (Millones,
1989, pp. 256-257).

En otra hagiografia, el dominico Antonio Gonzdlez de Acufia
relata que “Llevola consigo la Madre un dia a la oficina en que se
labravan los metales de plata, retirose Rosa, y preguntandole si no le
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movia la curiosidad, respondio que no, que de los minerales se saca-
ba muy escasamente €l oro de la virtud”. Frente a los metales Rosa
expresé su parecer: “Madre estos son bienes mentirosos... es la mo-
neda que el mundo ofrece para perdemos; los de el espiritu son los
verdaderos, y en la voluntad nuestra tienen assegurada la duracion”
(1671, pp. 43-44). Esta primera opinién sobre la mineria contrasta
con el famoso episodio del desposorio mistico en el que “una noche
en la suspensién del suefio se le mostrd un mancebo hermosamente
dispuesto”; era “el mismo Sefior de los Cielos” (figura 1):

Aunque el traje desdezia, porque le representaba en forma de maes-
tro de canteria, no bruta, sino como noble artifice que preside al cor-
tar los marmoles, v los jaspes, a pulirlos y labrarlos. Y a la verdad era
Christo, que venia disfrazado a festejar a la Virgen, como amante...
pretendiendo ser su esposo (Hansen y Parra, 1668, p. 107).

Fig. 1. Andnimo, siglo xvm. Visién de Santa Rosa de Cristo como maestro de
canteria (Mujica Pinilla, 2005, p. 238)
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En el lienzo conservado en el Monasterio de Santa Rosa de San-
ta Maria, en Lima, vemos a Cristo de la mano de su esposa “abrien-
do de repente las puertas de una anchurosa pieza”. Ahi “mostrd a
Rosa una espaciosa oficina en que se labraban piedras, donde solo
trabajaban hermosisimas doncellas”. Las jovenes laicas:

muy de gala, y muy de fiesta, como le suelen vestir en las bodas
o el teatro... Cabavan montafias, serravan marmoles, pulian jaspes,
alissaban piedras; y para que las herramientas pudiessen vencer la
dureza de los marmoles, ablandavanlos ellas con repetidas lluvias de
lagrimas (Hansen y Parra, 1668, p. 108).

Rosa comprendié que “la virtud heroyca se emplea en lo mas di-
ficultoso” y al verse “de repente con ricas ropas sembradas de oro, y
de perlas, entendié que era esto darle la embestidura de oficiala de
los mérmoles, para que trabajase como las otras” (Hansen y Parra,
1668, p. 109). Fue asi que Santa Rosa de Lima asumié la adminis-
tracion espiritual de la actividad minera, traduciendo el mensaje
sociopolitico de la Iglesia triunfante —en vias de construccién- en
la alegoria religiosa que resaltaba su propia funcién predestinada
como vocera de Dios ante todo el orbe americano. El significado
simbdlico de la metafora del Cristo cantero supone que “Con la
conversién de los indios americanos -los duros marmoles de Indias
-se terminaria el edificio de la Iglesia” (Mujica Pinilla, 2005, p. 242).

A cuatro afios de la aparicién de la hagiografia oficial de Han-
sen, Rosa de Lima fue declarada Beata y tres afios mds tarde, en
agosto de 1671, se proclamd su santidad bajo los papados de Cle-
mente ¥ y Clemente x, respectivamente. Santa Rosa de Lima, en-
tonces fue laureada y elegida para el estatus honorifico y simbdlico
de primera santa del Nuevo Mundo y patrona de las Américas. Si
bien, Isabel Flores de QOliva frecuenté mayormente a los dominicos,
también tuvo contacto con los confesores Juan Sebastidan Parra y
Diego Martinez, de la Compafiia de Jesus. De hecho, se sabe que
detrds del poderoso apoyo dado por la reina gobernadora Mariana
de Austria, se encontraba la gestién del inquisidor general Juan
Everardo Nithard -sacerdote jesuita y confesor de la reina-, verda-
dero promotor del camino hacia la santidad de la limefia.
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Los estudiosos coinciden en que la evaluacién en Roma fue
andmala y que “no hay una sola explicacién que dé cuenta satis-
factoriamente de la rdpida canonizacién de Santa Rosa de Lima”,
sino un conjunto de factores interrelacionados: su humildad y
ascetismo penitente, el auspicio de varios grupos de interés, la
efectiva construccién hagiogréafica, su enorme devocion popular y
la tendencia general de las canonizaciones contrarreformistas en
favor de la interaccién de los diferentes estratos religiosos (clero
y laicos), culturales (letrado y popular) y geogréficos (centro y
periferia) (Graziano, 2002, pp. 13-15). A un tiempo “la metrépoli
y la jerarquia romana cayeron en la cuenta de la importancia de
un simbolo y lo aceptaron, mientras los indianos querian el suyo
y lo crearon. Tan pronto murié Rosa el mito se hizo carne en la
mentalidad popular” (Glave, 1994, p. 70).

El répido ascenso de Santa Rosa a los altares se dejé sentir en
todo el imperio a través de las fiestas de beatificacién (1668-69) y
canonizacién (1671) celebradas en Italia, Espafia, Peru y México.
La rica iconografia que difundié su culto sobrepasé las capitales
de cada reino, ya que el fuerte sentimiento de devocién hacia un
producto de la evangelizacién era fisico y visible a través de lien-
zos, tallas y, sobre todo, grabados y estampas con su imagen. La
hagiografia de Hansen concluye con un capitulo dedicado a las
representaciones visuales de la santa: “Nada huvo mas comun en
Lima y todo el Reyno que tener todos Imagenes de Rosa Maria”,
sobre todo por sus efectos: “curd de fiebre, dolor de estomago, y
vomitos mortales” (1665, p. 122). El misticismo que impregna a
Rosa de Santa Maria recorrié su edad mds temprana y se consumo
con los prodigios que rodearon su transito (apariciones después de
muerta) y las curas milagrosas a través de sus imagenes. Todos
estos episodios no dejan lugar a dudas del porqué de la eleccién de
su cuerpo y figura icénica como lugar para expiar los pecados de la
ciudad, e incluso de la comunidad catdlica entera. Santa Rosa halld
cabida en las voces de los mas diversos estamentos de la poblacidn;
cada sector encontré en ella la representacién mental de consuelo
cotidiano y equilibrio ante una nueva empresa.
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REAL DE MINAS EN LA NUEVA VIZCAYA

Finalmente, en este intento por captar la cartografia de la mente
social y el movimiento de sus representaciones simbdlicas durante
los virreinatos americanos, es que llegamos al septentridon novohis-
pano y, en particular, un par de reales de minas que ostentan a
Santa Rosa de Lima a titulo de su pueblo: Cusihuiriachi y Uruachi,
fundados en diferentes siglos (a casi 50 afios de distancia), pero
pertenecientes a la misma alcaldia mayor.

Las fuentes que iré siguiendo en esta seccién son esencialmen-
te histdricas y sobre estos datos fehacientes sostendré mis reflexio-
nes, tratando siempre de que el sustento comprobado sea la base
de cualquier intuicién o especulacién. La falta de informacién pre-
cisa sobre el porqué de la “flor de Lima” como patrona de pueblos
mineros en la frontera norte de la Nueva Espafia justifica cualquier
tentativa que ensaye una posible respuesta. Y lo interesante es
que, como veremos, no hay una sola. Ya la introduccién insinuaba
cuatro posibles soluciones que aqui pretendo desarrollar. La pri-
mera sugiere el papel mediatico de los misioneros, en especial los
jesuitas, y las distintas advocaciones que pretendian implantar a
favor de los naturales, pero también de ellos mismos. Otra causa
viable del topdnimo es que la conexidn se debe a la coincidencia
de fechas del hallazgo del mineral o a la fundacién del pueblo con
la celebracién de la canonizacion (30 de agosto de 1671). La tercera
y cuarta respuestas remiten a un uso plenamente simbdlico de los
atributos y efectos del prototipo religioso, asociado tanto a los inci-
pientes obrajes mineros, como el que administrd el padre de Rosa
en Quives cuando era nifia, como a la convivencia pacifica en con-
textos con altos grados de incertidumbre e inseguridad; es decir,
como simbolo unificador y liberador de las tensiones caracteristicas
en la sociedades virreinales.

Otro dato a destacar es que la presencia y poder tutelar de
Santa Rosa de Lima, hacia 1687 en el norte de la Nueva Espafia,
antecede a su aparicién en zonas cercanas a la capital, donde fue
adquiriendo una relevancia gradual (fachada, lienzo, retablo, capilla
e iglesia). La noticia de su beatificacién enviada desde Roma lle-
gd a la Ciudad de México el 7 de marzo de 1668; sin embargo, el
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anuncio oficial de su culto se hizo hasta inicios de marzo de 1671 al
publicarse la bula de beatificacién (Mujica Pinilla, 2005, p. 307). A
finales del siglo xvi la santa limefia figura en las fachadas de las ca-
tedrales de Puebla, Oaxaca y Michoacén. De los retablos levantados
en su honor destacan los del famoso pintor novohispano Cristdbal
de Villalpando; “uno, el mas antiguo, de 1695/1697", conservado en
la Capilla de San Felipe de Jests de la Catedral de México y otro
de 1702 en la Parroquia de los Santos Apdstoles Felipe y Santiago,
en Azcapotzalco (Mujica Pinilla, 2005, p. 68).°

Con la fundacién de Zacatecas en 1564, se abrid un camino
hasta la capital de la Nueva Espafia, para facilitar las pesadas ca-
rretas de transporte de mercancia. El Camino Real de Tierra Aden-
tro, asi nombrado, fue empedrado en su totalidad (700 km) por los
indios y sirvientes de los hacendados, e impulsé la comunicacién
con asentamientos ubicados mds al norte como la villa de Duran-
go, sede de la gobernacién novovizcaina (hasta 1633), comandada
por el antiguo explorador y conquistador Francisco de Ibarra. Esta
provincia comprendia, en un principio, los territorios no hispanos
ubicados hacia el norte de Nueva Galicia. Durante el periodo es-
tudiado incluyé gran parte de la costa noroccidental (Sinaloa y
Sonora), la antigua provincia de Santa Bérbara y, desde 1733, sus
limites se redujeron al drea integrada por los actuales estados de
Durango, la mayor parte de Chihuahua y el sur de Coahuila. “Cerca
de 255 000 kilémetros cuadrados estaban bajo control espafiol en
1786” (Gerhard, 1996, p. 203). A finales del siglo xvi “se encontraban
todavia algunos pueblos de indios no cristianizados en la Sierra
Madre Occidental, asi como en las llanuras desérticas orientales”
(Cramaussel, 2006, p. 11).

También desde Zacatecas, la fiebre minera pasé al norte, lo
que desencadend la migracién y el poblamiento de la regién, asi
como el hallazgo de vetas de metales a lo largo del actual Durango
y hasta Santa Barbara, primer real de minas fundado aproxima-
damente a finales de 1567, por los espaficles, en territorio del hoy

9 Otras fundaciones bajo el mismo patrocinio son: Beaterio de Santa Rosa de Lima
(1698), convertido en Monasterio; Puebla de los Angeles (1740); Iglesia de Santa Rosa
de Lima, Guatemala (1720); y Parroquia de Santa Rosa de Lima, Santa Rosa Jauregui,
Querétaro (1872).
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estado de Chihuahua. Desde entonces se continud con las explo-
raciones en busca de metales preciosos, en especial la plata, y
se siguieron creando pequefias poblaciones mineras, avanzado del
sur al centro del estado durante el siglo xvi y los inicios del xvim.
Aproximadamente 1500 km en linea recta y “alrededor de cuatro
meses de camino en caravana separaban a la ciudad de México de
Chihuahua’, mientras que de ahi a Zacatecas “era de alrededor de
ochocientos cincuenta kildmetros en linea recta: equivalente a dos
meses de viaje, siempre en carreta”. Esto explica por qué se tenian
que fundar nuevas poblaciones cada que sucedia un descubrimien-
to (Alvarez, 1999, pp. 31-32).

Los reales de minas se caracterizan por ser comunidades pros-
peras de rdpido, y en ocasiones fugaz, desarrollo. El agotamiento de
los recursos mineros tiene una relacion directa con el diezmo de la
poblacién indigena y el atractivo de las expediciones tierra adentro.
Su trazado urbano y arquitectura son reflejo de este crecimiento es-
pontdneo y se construian grandes casas y edificios. Los templos no
eran la excepcion, solian ser de grandes dimensiones y muy bien
construidos, previniendo su frecuente uso como fortalezas.

La encomienda o repartimiento era el sistema de trabajo con el
que se reclutaba, en un principio a la fuerza, la mano de obra local.
A medida que se reforzaron las leyes que limitaban la esclaviza-
cion de los indigenas, el reclutamiento oficial generd una fuerza de
trabajo nativa asalariada, normalmente mal pagada, que dependia
de la economia urbana. Peter Bakewell comenta que esta forma
incipiente de trabajo remunerado se incrementé rapidamente por
dos razones: primero, porque la mineria requeria habilidades que
una vez adquiridas eran muy apreciadas, lo que llevd a la existencia
de grupos profesionales de mineros y de refinadores indios en los
centros principales.

En segundo lugar, muchos de los centros mineros se encontraban
en zonas donde la poblacién no era susceptible de ser reclutada
0 sometida a la encomienda, ya fuera por su dispersién o por su
belicosidad. Este era el caso del norte de Nueva Espafa, donde las
minas fueron trabajadas principalmente por trabajadores asalariados
desde un principio (1990, p. 69).
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El descubrimiento de una veta necesitaba la movilizacién de
recursos humanos y materiales, lo que provocaba normalmen-
te un nuevo asentamiento minero. A mediados del siglo xvn la
provincia de Santa Barbara era la mds poblada y préspera de
la Nueva Vizcaya. En esas épocas la tierra era dominio de los
encomendados de la provincia, quienes la recorrian en busca de
indios, con quienes luchaban para transferirlos a las haciendas
del valle San Bartolomé.

El historiador Zacarias Marquez Terrazas establece que, de ma-
nera simultdnea al descubrimiento de los yacimientos minerales y
a la fundacion de los reales de minas, “siempre a la vanguardia se
van fundando las misiones entre los indigenas gentiles y, de ordina-
rio, hostiles, por lo que surgen los presidios, que son guarniciones
militares para proteger a la poblacion de los reales de minas y las
conversiones” (2008, p. 4). Estos tres tipos de asentamientos hispa-
nos constituyen e integran la ecologia del antiguo norte mexicano.
“Asi militares y misioneros pasaron a ser los protagonistas de esa
gesta civilizatoria, y los presidios y las misiones las instituciones
que sirvieron de base a la colonizacién” (Cramaussel, 2006, p. 26).

Asi, al impetu minero en el altiplano semidesértico del norte
hay que afiadir la tenacidad con la que misioneros franciscanos
y jesuitas buscaban evangelizar a los naturales con la intencién
de reducirlos, fisica y mentalmente, en un solo asentamiento bajo
el catolicismo. La actividad misional franciscana comenzd desde
tiempos de Herndn Cortés y se caracterizé siempre por acompafiar
(o custodiar) a los conquistadores, como a Francisco de Ibarra,
gobernador de la Nueva Vizcaya, con quien los franciscanos se im-
plantaron en Durango, para luego extenderse a Chihuahua y Sono-
ra y establecerse en el Valle de San Bartolomé durante la segunda
mitad del siglo xvi. Estas misiones dependieron en lo eclesiastico
de las provincias de San Francisco de Zacatecas, con cuarenta
sitios misionales, y del Santo Evangelio de Nuevo México, que
contaba con cerca de veinte misiones ubicadas principalmente
a lo largo de la frontera con Texas y Coahuila. Los franciscanos
alcanzaron algunas tribus indigenas de los valles y desiertos de
Chihuahua, como los conchos, tepehuanes y mamites (Marquez
Terrazas, 2008, pp. 1 y 10).
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La Compaiiia o Sociedad de Jesus es producto de los movimien-
tos reformistas catélicos y protestantes —comentados en la primera
seccion-, y continta siendo una orden global con organizacién mul-
tinacional. Uno de sus objetivos, enunciados por su fundador Igna-
cio de Loyola a mediados del siglo xvi, fue la constante renovacién
y expansion de la Iglesia por toda la cristiandad, por lo que contaba
con un compromiso explicito de evangelizacién hacia dentro, en
las metrépolis, y hacia fuera, en los territorios fronterizos alejados
de la jurisdiccién oficial v poblados por comunidades nativas. Para
los miembros de la Compaifiia, la teologia de la misién, asignada
por Cristo, estd elaborada con los medios de eleccién (“discurrir y
discernir”), que ejemplifican el modo de proceder del mismo San
Ignacio. La misién en conjunto es la manifestacién exterior de la
interaccion trinitaria (padre, hijo y espiritu santo), inspirada por
los apdstoles, encarnados por los miembros de la sociedad jesuita.
Los ideales ignacianos se traducen en accion y, especificamente,
en una movilidad (no monéstica) a la que se comprometen con el
cuarto voto de obediencia y que adquiere el sentido de ministerio
apostolico, accesible mediante el viaje y la consecuente labor misio-
nal. Las Constitutiones circa Missiones (incorporadas en la “Parte
7% de las Constituciones de la Compariia de Jesus de 1544) dan un
sentido universal a ese cuarto voto, es decir, a lo que el Pontifice
mande “para mayor gloria divina y bien de las danimas imbiarlos
entre fieles o infieles”. La fe, continua el documento, tiene que “ser
esparcida por el mundo por diversas regiones y lugares”. Las misio-
nes enunciadas por el Papa son principio y principal fundamento de
la Compafiia, con lo que logran repartirse “en la vifia de Cristo para
trabajar en la parte y obra della que les fuera commetida” (Ignacio
de Loyola, 1963, p. 543).

Mientras que los jesuitas se adentraron en la Tarahumara Baja,
entre 1607 y 1673, y reunian a los nativos en misiones aledafias a la
cuenca del rio Papigochi, se fueron poblando las villas de San José
del Parral (hacia 1600), erigida como capital novovizcaina de 1633 a
1739; San Felipe el Real de Chihuahua (octubre de 1709); la misién
franciscana de Nuestra Sefiora de Guadalupe, actual Ciudad Juarez
(1659); Ysleta, el antiguo Texas (1683); y San Felipe y Santiago de
Janos (1718). La presencia de pobladores hispanos en las inmedia-
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ciones de las misiones jesuitas fue una constante y posible causa
(o factor conjunto) de las continuas rebeliones que caracterizan la
experiencia misional en la Sierra Tarahumara. “Desde un principio
la colonizacién misional y la civil fueron de la mano en el Papigochi”
(Alvarez, 1999, p. 47). La pacificacién de los afios 1670 hizo posible
la refundacién de esa regién. El investigador jesuita Peter Masten
Dunne califica este periodo como un “Nuevo desarrollo de la misién
de la Tarahumara” (2003, p. 143).

En 1673 se celebré una asamblea eclesiastica-gubernamental en
Parral, presidida por José Garcia de Salcedo, gobernador de la Nueva
Vizcaya. Ahi se dieron cita lideres indigenas tepehuanes y tarahu-
mares —como el cacique Don Pablo-, junto con sacerdotes jesuitas,
para discutir un plan de trabajo que asegurara el bienestar para to-
das las partes involucradas. El padre superior Jerénimo de Figueroa,
“aguerrido en las lides espirituales y bien fogueado misionero”, no
dudd en explicar el estado de guerra que habia detenido la expan-
sién misional: “el trato cobarde e infame que mineros y soldados da-
ban a los indigenas” tanto cristianizados como paganos. “La codicia
y el egoismo de los espafioles era la causa principal de la rebelidn
de los indios”, por lo que pidid apoyo para reinstaurar las misiones
jesuitas, la pacificacién y evangelizacién de los naturales. De esto
dependia la prosperidad de todo el reino novovizcaino, la seguridad
de sus caminos, la libertad del comercio, €l trabajo en las minas y el
interés particular de la Santa Iglesia (Dunne, 2003, pp. 145-147).

A finales del mismo afio comenzd la nueva expansién misional
al norte de Parral a cargo de los Padres Juan Manuel Gamboa,
José Tardd y Toméas de Guadalajara, quienes, “gracias a la siempre
presente y eficaz influencia y diplomacia del cacique D. Pablo”, fun-
daron el 13 de febrero de 1674 la Misién de San Bernabé, en honor
del compafiero del apdstol San Pablo, la cual abarcaba tres comu-
nidades cercanas al nacimiento del rio Satevd: Huichochi, Carichi
y Cusihuiriachi (Dunne, 2003, p. 154)."° Sin embargo, hacia 1680
hubo una nueva respuesta indigena en los asentamientos de Santa
Fe, en Nuevo México. A pesar de la distancia, esta rebelién tuvo

10 Zacarias Marquez Terrazas explica que “Lugar de palo erecto significa Cusihuiridchic
en el idioma tarahumar”. (1995, p. 48). Las innumerables variantes léxicas y fonéticas
del pueblo se deben a la transposicién de la lengua local al espafiol.
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repercusiones en la zona tarahumara, pues los colonos expulsados
llegaron hasta el valle de Papigochi, “incrementando la presencia de
espafioles en una tierra en donde no eran apreciados”. Las noticias
de este levantamiento provocaron el establecimiento de mas presi-
dios: el del Paso en 1683, “el de San Francisco de Conchos en 1685.
En éste se nombrd capitan vitalicio a Juan Fernandez de Retana”, y
el de Casas Grandes en 1686 (Aboites, 2002, p. 41).

Bajo este contexto, no del todo éptimo para la Misidn de San
Bernabé de Cusihuiriachi, fue que sucedid el descubrimiento, en
1687, de yacimientos de plata en un lugar cercano del mismo cafién
que atrajo a centenas de espafioles. El despojo de tierras tarahu-
maras se unié al pesar de los jesuitas, que lamentaban cémo las
ofensas de los civiles diezmaban el fervor en sus misiones.

En el ultimo tercio del siglo xvn se trabajaba en bonanza el mi-
neral del Real de la Cieneguilla, ubicado a 41 km al noroeste. Apa-
rentemente sus pobladores integraron el primer nucleo de mineros
de Cusihuiriachi. Sobre el hallazgo del mineral, las fuentes son
imprecisas, debido a que la tradicién oral ha logrado conservar el
evento restandole puntualidad al hecho histdrico. Asi que presento
las versiones recogidas por la antropdloga Ivonne Flores Herndndez
y los historiadores Luis Aboites y Zacarias Marquez Terrazas. El
minero espafiol Antonio Rodriguez se presentd el 4 de agosto de
1687 ante el Alcalde Mayor de Cieneguilla, el capitan Martin Malo
de Lara, para registrar una mina localizada en la cafiada del arroyo
de Cusihuiriachi, cercana a la misién de San Ignacio de Loyola de
Coyachi, a la que sucesivamente los mineros de Cieneguilla empe-
zaron a emigrar (Mérquez Terrazas, 1993, pp. 142-143). Otra versién
cuenta que una pareja de enamorados, perseguidos por la justicia
de Cieneguilla —personificada por el padre de la novia-, huian con
destino a la Misién de San Bernabé. Juntos se ocultaron en los ce-
rros de Cusihuiriachi. “Pasaron la noche en la cima del actual cerro
de San Miguel dejando el fuego encendido durante toda la noche
para protegerse del frio. A la mafiana siguiente se percataron de
que habian descubierto una veta riquisima, pues la plata estaba
fundida junto a la fogata” (Flores Herndndez, 1992, pp. 73-74). “El
novio enfrenté la furia de su suegro con el mejor argumento: un
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prometedor descubrimiento de plata. El padre perdond, los novios
se casaron vy fueron felices” (Aboites, 2002, pp. 42-43).

Esta ultima version difiere de la primera, pero conserva lo mas
importante: el hallazgo v la consecuente fundacién de Santa Rosa
de Cusihuiriachi (con las variantes de Santa Rosa de Tarahumares,
Santa Rosa de Santa Maria y Santa Rosa del Pird). Precisamente
en ese mes de agosto de 1687, fecha en que fueron registradas la
mayoria de las minas que dieron origen al Real, la primera santa
americana cumplia 70 afios de haber fallecido y 16 afios de haber
sido canonizada. Zacarias Mdarquez Terrazas también se hizo la
pregunta del porqué del nombre Santa Rosa, y ademas de las coin-
cidencias cronoldgicas, nos explica que “no fue sdélo la satisfaccién
de los indianos por poner el nombre de la santa criolla de Peru; pues
aun habia la euforia de la canonizacién y cuantimas por el motivo
de que Rosa habia sido hija de un minero de Lima” (1995, p. 53), o
para ser precisos, que vivié en Lima y ejercid el oficio en Quives.

El pufiado de mineros y mercaderes que se establecieron en Cusi-
huiriachi después de su descubrimiento, aportaron la tecnologia y
el capital para la de esas minas; pero, se pretendia que la mano de
obra barata recayera, como habia sido siempre, en los indigenas
(Lagarda Lagarda, 2005, p. 40).

El gobernador de la Nueva Vizcaya, Juan Isidro de Pardifias,
visitd el 13 de enero de 1688 Santa Rosa de Cusihuiriachi, dandole
la jerarquia de Alcaldia Mayor. Si bien el Real no estuvo contem-
plado en el plan de colonizacién espafiol, sus minas “si fueron un
factor importante para su estabilizacién definitiva”. Desde ahi se
gjercid control de toda la Alta Tarahumara. “Muy pronto, algunos de
los mds importantes hacendados de Parral y la provincia de Santa
Bérbara se instalaron en la jurisdiccion Cusihuiriachi, donde funda-
ron haciendas importantes” (Alvarez, 1999, p. 47). Inscrito en medio
de un entorno misional y con la influencia directa de los jesuitas,
concentrd a un gran numero de mano de obra indigena, quiza en
su totalidad ya convertidos (en calidad de nedfitos), proveniente de
las comunidades reducidas en los asentamientos de misién. Peter
Gerhard documenta que:
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Desde esta época Santa Rosa fue centro administrativo, sede parro-
quial y el mayor asentamiento de no indigenas en el drea, con 98
cabezas de familia espafioles y 66 de “mulatos y coyotes” en 1707,
200 vecinos ca. 1745 y 177 familias con un total de 1353 “gente de
razén” en 1760 (1996, p. 237).

La consecuencia inmediata del intenso trabajo minero que se
dio en Cusihuiriachi fue la afluencia de colonos (espafioles, criollos
y castas), que sustentaron la explotacién minera; es decir, estancie-
ros que daban abasto a la demanda de forrajes, alimentos y ganado.
La urgencia de mano de obra para las minas y haciendas aledafias
forzé a que el primer alcalde, Marcos Fernédndez de Castafieda,
autorizara el repartimiento de tarahumaras de las misiones. “Este
trabajo forzado hizo que los jesuitas entraran en franca pugna con
las autoridades civiles, y que, los nedfitos recién cristianizados, se
inconformaran y empezaran a cundir la zozobra entre misioneros
y conversos” (Mérquez Terrazas, 1993, p. 144). La mineria como
anzuelo para los pobladores originarios auguraba malos presagios
y fortalecia un sentimiento cotidiano de incertidumbre, temor y
urgencia para ambas partes.

Sobre el templo de Santa Rosa de Lima en Cusihuiriachi y de su
rica ornamentacion es inevitable hablar del trabajo de restauracion
realizado por la asociacién civil Misiones Coloniales de Chihuahua
(http://www.misionescoloniales.org), conformada por Karla Mufioz
Alcocer, Marisa Licéon Garcia y Rey Fernando Montes Trevizo. Ellos
afirman que la iglesia, ademds de estar repleta de obras de arte,
es el Unico testigo de la opulencia que existié en Cusihuiriachi. No
se sabe con exactitud la fecha de construccién del actual edificio;
para 1709 se tiene registro de que ya era administrado por €l clero
secular; no obstante, sobre la puerta principal se encuentra el es-
cudo jesuita IHS grabado en cantera. La tradicional planta de cruz
latina es representativa de la arquitectura cristiana, y por lo tanto,
ha sido una de las més empleadas por la Iglesia Catdlica. El templo
de Cusihuiriachi, de una sola nave y con un par de pequefias capi-
llas laterales dedicadas a Santa Rosa y a San Juan, presenta pocas
variantes al respecto (figura 2):
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Fig. 2. Vista frontal-tridimensional y planta del templo de Santa Rosa de Cusi-
huiriachi (Mufioz Alcocer, 2009)

El esplendor de la mineria se refleja en la pintura decorativa
del artesonado de la sacristia, pero sobre todo en el armado y
decorado del presbiterio, con el retablo mayor tallado en madera
ensamblada y dorada, con los caracteristicos estipites de estilo
barroco que soportan la estructura arquitecténica. El retablo alber-
ga diez pinturas de caballete y una escultura de bulto redondo,
estofada y policromada, de Santa Rosa
de Lima (figura 3).

Fig. 3. Escultura de Santa Rosa de Lima, Cu-
sihuiriachi (Bargellini, 2004, p. 108)

Miguel Vallebueno estudia los ob-
jetos liturgicos y de arte como bienes
misionales, y explica que “El culto a
esta Virgen [la de Guadalupe], con el de
Santa Rosa de Lima, fue especialmen-
te impulsado por los jesuitas criollos”
(2009, p. 86). Las pinturas del retablo en
Cusihuiriachi ilustran pasajes de la vida
de Santa Rosa de Lima (como las flage-
laciones y su retiro en la ermita), siendo
utiles para transmitir de forma visual a
los fieles la vida y obra de su Patrona.
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El famoso pintor del siglo xvir José de Alcibar, oriundo de Texcoco
(en el actual estado de México), activo de 1751 a 1803 y miembro
fundador de la primera academia de pintura en México, recibié la
encomienda de la ejecucién pictérica de este conjunto.” “Ademés
de los estipites, son caracteristicos de estos retablos los marcos
mixtilineos, las molduras acentuadas y quebradas y el contraste
entre las formas geométricas y los acentos de hojas, frutas y flores”
(Bargellini, 2004, p. 158). Los lienzos al éleo de Alcibar expresan su
maestria en la técnica y un vasto conocimiento de la iconografia del
periodo; asi lo demuestran la Santisima Trinidad, el angel custodio
y la Inmaculada Concepcién.

El Real de Santa Rosa de Cusihuiriachi se convirtié en una de
las minas mds importantes del noroeste novovizcaino. Su fuerza de
trabajo provocé los descubrimientos de otros yacimientos mineros,
como el que veremos a continuacién, o el de Santa Eulalia, adonde
varios mineros de Cusihuiriachi se mudaron, mismos que fundarian
el Real de San Francisco de Cuéllar, que eventualmente dio origen
a la ciudad de Chihuahua. Asi lo atestiguan las investigaciones
de Salvador Trevifio Castro sobre los linajes que poblaron la actual
capital del estado (2000, pp. 27, 39, 40, 85). La idea de que el po-
blamiento de la regién de Chihuahua fue consecuencia causal del
de Cusihuiriachi necesita ciertos matices, ya que ambos fueron
simultdneos. La diferencia consiste en que, durante el ultimo tercio
del siglo xvn y el primero del xvin, Chihuahua se convirtié en una re-
gidn agricola que competia con la produccién minera, mientras que
en Cusihuiriachi se verificéd y explotd exclusivamente una bonanza
minera (Alvarez, 1999, p. 51).

La actividad misional continud en la serrania. Los jesuitas ame-
ricanos y extranjeros se adentraron en la zona de los barrancos,
en el extremo occidental del actual estado de Chihuahua, llevando
con ellos sus imdgenes religiosas, pacificando pueblos y trayendo
consigo inconscientemente a mas exploradores espafioles. Mientras
las misiones crecian, la poblacion espafiola cobraba también fuerza:

11 Debido a que solo una de las 10 pinturas esta firmada por Alcibar, se puede especular
sobre la intervencion de su taller capitalino o incluso una posible subcontratacion.
Este es uno de los proyectos de investigacién vigentes del Laboratorio de Patrimonio
Histérico (http://www .laboratoriodepatrimoniohistorico.org), una extensién de la aso-
ciacién Misiones Coloniales de Chihuahua.
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un fendmeno no se explica sin el otro. El estado de paz alcanzado
hacia 1718, afio en el que el jesuita Jorge Hostrink establecié dos
nuevas misiones (San José de Batopilillas y San Luis de Babarocos),
facilité el descubrimiento de nuevos reales.

En abril de 1736, “tal vez atraidos por los relatos de los natura-
les que vivian en las proximidades”, Bernardo Millan Franqueira y
Antonio Gonzalo de Peralta descubrieron minas situadas en la junta
de los arroyos de Las Tahonas y Matagochic (antigua rancheria ta-
rahumara) en el ahora municipio de Uruachi y pusieron el denuncio
formal ante la autoridad correspondiente. La zona era probablemente
ya conocida y habitada por indigenas tarahumaras quienes denomi-
naban Iriachic a esa caflada. La bajada de los exploradores “en un
territorio hostil y desconocido debié haber constituido una odisea”
compensada por las minas de Las Bolas y El Crestén. “Estas nuevas
minas dieron origen a un nuevo real al que dieron por advocacion a
Santa Rosa también Santa patrona de la Alcaldia Mayor de donde
con toda seguridad procedian los descubridores”, convertidos en pri-
meros propietarios (Giner Rey, 1995, p. 40).

Jesus Araujo Montes sefiala, no de forma convincente y a mi
entender malinterpretando las fuentes, que la advocacién a Santa
Rosa “que los misioneros tuvieron a bien suscribirle” se debe a una
“incipiente misién con el nombre de Iriachi y que en la rebelién
general de los tarahumares fue saqueada e incendiada en 1697".
Ninguna fuente primaria ni los trabajos historiograficos mencionan
tal misién. Araujo Montes concluye que “en 1736 ya se conocian
estos antecedentes y, por tanto, al declararse oficialmente su funda-
cién, sdlo se le refrendd o restituyd su nombre original” (1999, p. 29).

Lo mas probable es que la advocacién en Uruachi se deba a va-
rios factores: la fama de Cusihuiriachi, la procedencia de los prime-
ros mineros y la devocién a la santa limefia. “Los trabajos mineros
se iniciaron en muy pequefia escala; pero al afio siguiente se habia
montado una corta planta para el beneficio de metales. En todos
sus aspectos dependid de Cusihuiriaci”, cabecera de la alcaldia
desde donde se transportaban los materiales para la labor minera y
las provisiones para obreros y deméas moradores (Almada, 1988, p.
20). La primera autoridad civil y militar de Santa Rosa de Uruachi,
con el titulo de teniente de alcalde, fue don Antonio de Silva. El

68 CHiHuaHuA Hoy 2013




SANTA RosA DE LIMA: PATRONA DE PUEBLOS EN LA SIERRA TARAHUMARA

Real vivid un auge econdmico fructuoso, aunque pasajero, por la
explotacién de los minerales a manos de indigenas provenientes o
cercanos a las misiones de Batopilillas, Jicamorachi y Babarocos.
La agitacion tarahumara denunciaba lo mismo que cada una de las
rebeliones en la Nueva Vizcaya: era, como siempre, un asunto de
poder sobre la gente, el derecho de tierra y las préacticas religiosas.

La vacilacién como forma de vida, la lucha econdémica por la
mayor ganancia, la pugna teoldgica por la salvacién de almas y
por la estandarizacién de modelos de virtud en los cuales fun-
dar normas de comportamiento moral en un ecosistema colmado
de incertidumbre, apuntalaron a una figura en apariencia lejana
pero que fue efectiva recibiendo plegarias y ofrendas a cambio
de favores y equilibrio. Hay que tener en cuenta que “el alza de
la mortalidad a partir de 1681 no era una novedad. Recordemos
que entre 1631 y 1654 habian desaparecido las tres cuartas parte
de los operarios de las minas” (Cramaussel, 2006, p. 153). Santa
Rosa de Lima, patrona de reales de minas en la Nueva Vizcaya,
destacé por ser la advocacién idénea que mediaba, como todos
los santos, entre el Dios catdlico —juez distante y amedrentador- y
un paisaje social caracterizado por la expectativa y la inseguridad.
La contigtiidad espaciotemporal del imaginario popular permitio la
comunicacion simbdlica entre el Pert y el norte de México. Las
soluciones prdcticas de los habitantes de la frontera norte tenian
que estar incorporadas en los procesos cognitivos inmediatos y
reales en los que participaban o, al menos, eran ensayadas de una
forma simbdlica que simulaba y contrarrestaba la complejidad, la
variedad y el azar caracteristicos de la experiencia colonial en el
septentrién novohispano.

CONCLUSIONES

Las formas de comunicacién a disposicién de la Iglesia, des-
pués del Concilio de Trento, favorecian mas al efecto que al men-
saje eclesiastico; es decir que, independientemente del cédigo en
que se registrara la informacidén, el acto comunicativo perseguia
-por todos los medios- la produccién inminente de experiencias
sensoriales y emotivas. A partir de éstas, el publico receptor podia
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conectar el trasfondo religioso con el dia a dia de sus actividades y
preocupaciones. De tal forma, los fieles contrarrestaban la distancia
espaciotemporal de la fuente de emisién del mensaje y afiadian una
capa semantica -realmente significativa- a todo contenido espiri-
tual que tuviera relevancia en lo material. Por lo tanto, las practicas
devocionales y rituales en los virreinatos hispanos se convirtieron
en una manera de reafirmar la cohesion social entre sus distintas
y distantes comunidades. La transferencia de la informacién que
circulaba por la red de comunicacién, fue eficaz en tanto que sus
contenidos adquirieron cualidades abstractas. Un recargamiento
simbdlico sobre esas representaciones, alterd su formato y su refe-
rente real al tiempo que multiplicd sus intenciones y sus usuarios.

La produccion narrativa de hagiografias en los territorios hispa-
nos siguié la férmula horaciana para alcanzar éxito y consumo. No
obstante, el objetivo primordial no era deleitar (delectare) y aunque
se inclinaba mdas hacia la instruccién (docere), se concentraba, so-
bre todo, en la conmocién (movere) de los lectores u oyentes, en re-
tener la corporalidad de los pobladores dentro de los estdndares del
catolicismo. Santa Rosa de Lima, como estudio de caso, demuestra
que la hagiografia, en su nivel narrativo, ensalza a su protagonista
y la ubica al margen de sus contemporaneos; pero, paulatinamente,
delinea una imagen mental de la santa en cuestidn, que puede ser
recreada fuera de sus limites geograficos para tener injerencia di-
recta en el seno de otras comunidades.

El culto a Santa Rosa de Lima cruzé el océano en todas direc-
ciones (desde Filipinas a Europa) y atravesé el continente hasta los
limites de la jurisdiccién hispana. La simbologia de Santa Rosa de
Lima se caracteriza por una economia comunicativa que armoniza
voluntades y perspectivas. Su vida y obra son lo bastante flexibles
y ambiguas como para exponer elementos exclusivos uno del otro,
pero que coexisten en un mismo objeto comunicativo dispuesto a
varias lecturas simultdneas y distintas apropiaciones. Las razones
del porqué de la santa limefia en la Nueva Vizcaya adquieren sen-
tido al tener en cuenta la accién conjunta de varios factores y gru-
pos de poder que tenian a su disposicién una serie de indicadores
posibles y totalmente racionales sobre Santa Rosa: el criollismo o
mestizaje (dependiendo del origen de sus padres), la encarnacién
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de un catolicismo desbordante por el cual vale la pena sacrificarse,
la gestién europea por la inclusién de lo indiano al occidente, la
coincidencia de fechas de muerte y canonizacién, la vinculacién
con la mineria, no solo como administradora -labor que cumplié
su padre- sino como obrera misma guiada y encomendada por la
mano de Cristo, vy la ayuda piadosa a los méas desvalidos.

Fig. 4. Santa Rosa de Lima, misién jesuita de San José Temeychi (Bargellini,
2004, p. 92)
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Asi, los atributos asociados a la santa promovieron la comuni-
cacién a distancia y consolidaron la funcién de Santa Rosa en el
imaginario colectivo y en la manera de (auto)identificarse con los
valores cristianos y humanos que los habitantes pretendian tomar
de ella como fundamento de su vida.

Durante el periodo estudiado, los pobladores en la zona de Cu-
sihuiriachi, y en su futura extension hacia Uruachi, tanto indigenas
tarahumaras, como los de otras etnias —convertidos o no, pacificos
0 rebeldes, asalariados o repartidos, caciques o hechiceros-, los
misioneros criollos, los jesuitas o franciscanos europeos, el aparato
burocratico y militar de la Alcaldia, los administradores de minas, y
toda clase de estancieros podian identificarse, y estar conscientes
de su identidad como un subgrupo parte de un todo, a través de su
Santa Rosa de Lima, patrona protectora de real de minas. La fabulo-
sa y violenta saga de los reales de minas en la Nueva Vizcaya ejem-
plifica un proceso de colonizacién tardio y a largo plazo que inicié
a escala mundial con la edad moderna. Por un lado, es evidente
la ambicién del lucro, la explotacion de toda clase de recursos, la
alteracién irremediable de ecosistemas naturales y la superioridad
militar que garantizaba, no siempre con triunfos, la sujecién de los
nativos; al mismo tiempo, el fervor religioso de las maximas auto-
ridades gubernamentales y eclesiasticas inspiraba y auspiciaba la
conversion de aquellos que llamaban infieles. El beneficio obstinado
y sin medida del colonialismo convive en armonia con sus devocio-
nes, y no solo con las propias, sino con la conversién genuina de
los infieles y con el convencimiento sin macula de los misioneros
que ensanchaban el imperio de la cristiandad a través de todos los
medios posibles, vy el simbdlico fue el mas efectivo.
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